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Figura 01 - Calunga. Totem do Maracatu (Pernambuco) representa 0 ser supremo ou 0 grande mar.
Kalunga € o plural da Lunga ou Malunga (Quibundo-Angola).

-

Fonte: VirgilidﬁG‘omes, 2017.

Figura 02 - Abayomi (“encontro precioso” ou “nascido para me trazer alegria” - Yoruba) Boneca de
pano feita de nds e trangas com pedacos de tecidos rasgados das roupas das mulheres para acalmar o0s
filhos durante a viagem dentro dos navios tumbeiros.

Fonte: Grupo Temas Raciais - Uberaba, 2016.
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RESUMO

As civilizacdes africana e afro-brasileira possuem repertérios juridico-filosoficos que podem
mobilizar novas leituras de mundo para a pratica da justica e do direito numa dimensdo local e
global. Abordaremos o direito enquanto linguagem cosmoconceptiva com suas rupturas e
continuidades no caminho de novas moralidades politicas. As moralidades geram eticidades e
as eticidades geram juridicidades. Esta juridicidade é relativa, hermenéutica, plural,
conflituosa, mas, contém elementos emancipatérios numa perspectiva dialética e libertaria.
Estudamos as experiéncias e tradi¢des de paises e povos/etnias africanas e afro-brasileiras, em
especial, as do grupo linguistico Banto e seus modelos alternativos e institucionais de
resolucdo de conflitos e os diversos modos e usos linguisticos (mandamentos, axiomas,
proverbios, principios, valores etc.). Posicionamo-nos nesse lugar da filosofia do direito para
localizar os valores mais presentes nas civilizagOes africanas e diasporicas e confronta-las
com os estudos e préaticas sociais de justica restaurativa, comunitaria, autoridades tradicionais
etc. Emergiu dai uma necessaria disposicdo de novos referenciais tedrico-metodologicos e de
novas praticas que dialogam com os modelos associativo-comunitarios com os quais lidamos
tanto no &mbito académico quanto no &mbito comunitario. Nossa intencdo foi identificar
como esta cosmoconcepcdo afro-brasileira (Ancestralidade, Ubuntuidade e Cosmograma
Bacongo), e as suas perspectivas comunitaristas atreladas a projetos emancipatérios e
libertarios latino-americanos e afro-brasileiros servem de fonte para uma comunalidade
juridica de carater libertario Ubuntu. A montagem do texto obedece a metodologia do
Cosmograma Bakongo a partir das epistemologias das relagdes, circularidades, linearidades,
reversibilidades, interacOes etc. Espera-se com a pesquisa a criagdo de um referencial teérico
para a aplicabilidade de um projeto que adote mecanismos alternativos de resolucdo de
conflitos baseados nas tradi¢Oes, costumes e experiéncias relacionadas. Por fim, almejamos a
instituicdo de um campo de estudo na academia, e fora dela, sobre as fontes etica-juridica-

normativas para um direito pluralista inspirado no pensamento afro-brasileiro.

Palavras-chaves: Filosofia do Direito, Justica Comunitaria, Filosofia Africana, Afro-

brasileira. Kalunga.



ABSTRACT

African and Afro-Brazilian civilizations have legal-philosophical repertoires that can mobilize
new world readings for the practice of justice and law in a local and global dimension. We
will approach law as a cosmoconceptive language with its ruptures and continuities in the
path of new political moralities. Moralities generate ethics and ethics generate juridicities.
This juridicity is relative, hermeneutic, plural, conflicting, but it contains emancipatory
elements in a dialectical and libertarian perspective. We study the experiences and traditions
from countries and folk of African ethnicity and Afro-Brazilian, especially those belonging of
the Banto language group and its alternative and institutional conflict resolution models and
their various linguistic modes and application (commandments, axioms, proverbs, principles,
values, etc.). We place ourselves in this place of the philosophy of law to locate the most
present values in the African and diasporic civilizations and confront them with the studies
and social practices of restorative justice, community, traditional authorities, etc. There
emerged a necessary disposition of new theoretical-methodological references and new
practices that dialogue with the associative-community models with which we deal both in the
academic scope and at the community level. Our intention was to identify as this Afro-
Brazilian cosmoconception (Ancestry, Ubuntuity and Bacongo Cosmogram), and its
communitarian perspectives linked to Latin American and Afro-Brazilian emancipatory and
libertarian projects serve as a source for a legal communality of libertarian Ubuntu character.
The assembly of the text obeys the methodology of the Bakongo Cosmogram from the
epistemologies of relations, circularities, linearities, reversibilities, interactions, etc. The
research is expected to create a theoretical framework for the applicability of a project that
adopts alternative mechanisms of conflict resolution based on traditions, customs and related
experiences. Finally, we aim to establish a field of study in academia, and outside it, on

ethical-legal-normative sources for a pluralist right inspired by Afro-Brazilian thinking

Key words: Philosophy of Law, Community Justice, African Philosophy, Afro-Brazilian.

Kalunga.



“A sinha Ana Felipa me colocou na rua, como escrava de ganho, a quase um mil e setecentos réis por semana,
dinheiro que eu tinha que pagar a ela aos domingos. Como escrava de ganho, eu poderia sobreviver do que
quisesse, poderia escolher meu trabalho, e ficaria com o dinheiro que ganhasse acima da quantia pedida por ela.
Muitos escravos viviam nesssas condi¢des, exercendo as mais diferentes qualidades, e muitos senhores viviam
do dinheiro que eles levavam para casa. Principalmente senhoras vilvas, que ndo sabiam tocar a atividade
deixada pelo falecido e se desfaziam dos negdcios mas conservavam 0s escravos, que colocavam na rua a ganho.
Algumas, mais pobres, tinham apenas um escravo, que compravam com o fruto do trabalho de toda uma vida
para que ele a sustentasse na velhice. Outras, mesmo muito ricas, colocavam mucamas ppara vender doces ou
salgados, disputando entre si quem tinha a mucama mais bonta ou mais bem vestida, ou que fazia fazer o doce
ou 0 quitute mais gostoso. 1sso no caso das senhoras mais pudicas, porque outras obrigavam as escravas a
fazerem a vida no meretricio” (GONCALVES, Ana Maria. Um Defeito de Cor. Rio de janeiro: Editora Record,
2014, p. 241).

“Fui gerada por si, pai, bem me conhece — respondia teimosamente diante de v6s, ndo sou nada. Desde crianca
gue me dizem: és mulher, ndo és ninguém. Agora querem dar-me tarefas de homem por qué? Quando o meu tio
esteve doente, a familia inteira prestou-lhe cuidados. Era homem. Fiquei eu doente e a familia veio espreitar, ndo
veios visitar. Se 0 tio morresse teria cerimdnia de pompa, mas se eu morresse, iriam atirar-me a cova sem
lagrimas e voltavam para casa, porque sou mulher, pai. Mhamba é prece, No altar s6 pisam os homens. Na vossa
concepcdo, as vozes das mulheres ndo atingem os céus. O que querem de mim? H& muitos homens nas familias
que deixaram. Procurem-nos. Despertem-nos. Matem-me de vez se quiserem e acabem com esta tortura. N&o
escolho mhamba nenhuma” (CHIZIANE, Paulina; SILVA, Maria do Carmo Da. Na Mé&o de Deus. Maputo: Ed.
Matiko & Arte, 2012, p. 86).

“Sim, ndo eram os mesmos, esses negros antes foliando no terreiro da capela e agora espalhados em pequenos
grupos aqui e ali na capoeira. Eram mandingueiros, isso sim, feiticeiros da noite, gente madraca que so ela, gente
versada nas coisas da pedra cristalina, do poder das almas e das divindades trazidas da Africa nas piores
condi¢Bes e mal podendo sobreviver ali, gente capaz de com as plantas do mato infusar os mais terriveis filtros
envenenados e 0s amavios mais irresistiveis, capaz de costurar e amarrar 0s espiritos por toda espécie de
sortilégio, capaz de ver o futuro em toda sorte de pressagio, capaz de conhecer o lado magico de todas as coisas.
Nem todos iguais, pois uns acreditavam mais nisso, outros mais naquilo. Uns, por exemplo, tinham por sagrada a
gameleira branca que dominava a capoeira e tratavam seus tambores como deuses” (RIBEIRO, Jodo
Ubaldo. Viva o povo brasileiro. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984, p. 173).

Vozes silentes inundam o corpo barulhento
Ela é chamada de varios nomes e de nome nenhum
O injusto muda de prosa quando o peitamos
O que falta e o0 que excede
Quando comeg¢amos?

(Sérgio Sao Bernardo)
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INTRODUCAO

Sobre as motivacgdes que inspiram esta pesquisa

As civilizagdes africana e afro-brasileira possuem repertérios filosofico-juridicos que
podem mobilizar novas leituras de mundo para a pratica da justica e do direito numa
dimenséo local e global.

Concebemos o direito enquanto linguagem cosmoconceptiva e as tensdes historicas
constroém moralidades politicas. As moralidades geram eticidades e a eticidades geram
juridicidades.

A juridicidade é relativa, hermenéutica, plural, conflituosa, mas, contém elementos
emancipatorios numa perspectiva dialética e libertaria. Esta juridicidade é dindmica,

pressupde movimento e pode ser reformada.

Questdes de pesquisa

Como as tradicBes de uma cosmoconcepcao afro-brasileira e as suas perspectivas
identitarias atreladas a projetos emancipatérios e libertarios servem de fontes ético-juridico-
filosoficas para novas abordagens no campo da filosofia do direito?

E possivel afirmar ideias de justica e direito de cunho libertario inspiradas na
civilizacdo africana e afro-brasileira? Existe um repertério comum que informa, unifica e da
forca performativa a este direito? Este direito pode ser universalizavel como pressuposto de
justica a outras comunidades ndo africanas?

Como se da a aplicabilidade dos costumes e tradicdes, valores, postulados —
originados e ressignificados — no processo civilizatorio afro-brasileiro em confronto com o

direito germano-romanico, fenomenoldgico, positivista e culturalista do direito brasileiro?

Obijetivos gerais

e Investigar as experiéncias e as tradigdes da cosmoconcepcéo afro-brasileira e verificar
se as suas perspectivas identitarias atreladas a projetos emancipatorios latino-
americanos e afro-brasileiros podem servir de fontes ético-juridico-filosoficas para um

programa de justica comunitaria de carater libertario.
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e Estudar as experiéncias e tradicbes de paises e povos/etnias africanas e afro-
brasileiras, em especial, as do grupo linguistico Banto e seus modelos
alternativos/institucionais de resolugéo de conflitos.

e Compreender se as fontes epistémicas e filosoficas desses povos/etnias podem
influenciar uma epistemologia garantidora de direitos mais amplos do que a tradi¢éo

iluminista/positivista para a realidade brasileira.

Metodologia

A abordagem, os procedimentos e as técnicas obedecem, inicialmente, a uma
investigacdo prospectiva e revisora sobre o assunto. A partir da analise documental sobre as
experiéncias de justica comunitaria praticada pelas autoridades tradicionais em Mogambique
e, atraves das experiéncias de justica de outros paises, realizamos uma triangulacao das fontes
sobre estas experiéncias ético-juridicas. Foram elaborados tabelas e quadros comparativos
para facilitar a compreensdo dos argumentos apresentados.

A analise comparativa caminhou pelo método hermenéutico-juridico e compreensivo
das ciéncias cognitivas em face da natureza do programa em que o pesquisador esta inserido.
A pesquisa tem um perfil qualitativo e descritivo dos processos que resultam nas aplicagdes
dos valores e conceitos dos saberes, axiomas e proveérbios africanos e afro-brasileiros. A
coexisténcia de varias tendéncias epistemoldgicas e conceituais decorre da propria proposta
cosmoconceptiva da pesquisa. Adotamos a linguagem aportuguesada das expressoes africanas
e afro-brasileiras em todo o texto, por ja ser de uso comum em nossa lingua.

A montagem do texto obedece a metodologia do Cosmograma Bakongo a partir das
relagOes, circularidades, linearidades, reversibilidades, interagdes, rupturas, continuidades que
a leitura da geometria do Cosmograma nos sugere para as mais diversas e possiveis

dimensGes metodoldgicas.

Sobre os resultados esperados

Espera-se com a pesquisa a cria¢do de um referencial tedrico para a aplicabilidade de
um projeto que adote mecanismos alternativos de resolugéo de conflitos referenciados nas
tradigdes, costumes e experiéncias relacionadas a uma cosmoconcepc¢édo africanas no Brasil.
Espera-se também a instituicdo de um campo de estudo na academia, e fora dela, sobre as

fontes éetico-juridico-normativas para um direito inspirado do pensamento africano.
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Justificativa

A pesquisa se insere num campo com poucas referéncias na area da filosofia do
direito. Posicionamo-nos nesse lugar para localizar os elementos mais presentes nas
civilizagbes africanas e diaspdricas e confronta-las com os estudos e préticas sociais de justica
restaurativa e comunitaria. Para tanto, esta pesquisa prescindird de um aprofundamento na
producdo intelectual de autores e autoras africanas e diasporicos, bem como demandara
conhecer algumas experiéncias das sociedades/comunidades africanas e afro-brasileiras para
dialogar com as questdes apontadas em seu projeto de doutorado.

O convivio na Rede Africanidades, coordenada pelo Professor/Orientador Eduardo
Oliveira, tem produzido novas chaves de leitura para repensar o direito em suas dimensdes
epistemoldgicas e pragmaéticas. Depois, com a realizacdo de uma etapa de estudos
(sanduiche), através da Universidade Pedaddgica de Mocambique, e no aprendizado no
doutoramento em Filosofia Africana dessa instituicdo tendo como patronos os Professores
Severino Ngoenha e José Castiano, pude ampliar os horizontes para uma leitura empirica e
documental das experiéncias da justica comunitaria aliada a producdo africana do
conhecimento.

Emergiram dai uma necessaria  disposicdo de novos  referenciais
tedricos/metodoldgicos e de novas praticas que dialoguem com 0s modelos
associativos/comunitarios com os quais lidamos tanto no ambito académico quanto no ambito
comunitario.

A experiéncia obtida com instrumentos populares de extrajudicialidade, em especial
a mediacdo popular de conflitos, atraves da consultoria realizada no Centro de Referéncia de
Combate ao Racismo e a Intolerdncia Religiosa Nelson Mandela, ligado a Secretaria de
Promocao de Igualdade Racial da Bahia (SEPROMI) aliada a coordenacéo no Projeto Justica
Comunitaria da Secretaria de Justica e Direitos Humanos do Estado da Bahia, através do
Instituto Pedra de Raio, nos inspirou para este tipo de investigagéo.

Atualmente, sou professor (licenciado) de Filosofia do Direito da Faculdade de
Direito da Universidade do Estado da Bahia, ja tendo sido coordenador do Nucleo de Pratica
Juridica e utilizado métodos alternativos de justica comunitaria o que justifica a necessidade

de sua abrangéncia para uma dimensao ética e cultural.
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Entrar na grande roda

dan
N2~

“Langa Mhamba Ya Wena — Escolhe teu destino!”

Inauguram-se novas tendéncias epistemoldgicas no pensamento africano e diasporico
em varias areas do conhecimento. Estas tendéncias apresentam diversas posicoes e postulados
que sugerem a descentracdo do mundo ocidental que ndo pode mais ser visto como a unica
saida, com suas doutrinas e métodos, a nos dar as respostas possiveis sobre como podemos
tratar as questdes que se nos apresentam em todas as partes do mundo. Nesse novo desenho da
pluralidade verticalizada para uma pluralidade horizontalizada ndo é mais admissivel a
convivéncia entre mundos centrais e mundos periféricos. Temos que nos abrir para a “Africa
Mundo’ nos colocando na grande roda planetaria sem subalternizacdes e sem centramentos.

Falo aqui da trajetdria histdrica diaspérica afro-brasileira que deu a possibilidade de
uma extensa cultura civilizatéria e edificou uma experiéncia epistemoldgica para a
sobrevivéncia material e simbolica dos seus descendentes no Brasil. Todos os esforcos
recentes de redemocratiza¢do do Estado e da sociedade, de combate a pobreza, a corrupcéo e
de construcdo de espacos de participagdo e controle social parecem ndo ter respondido as
complexidades que envolvem o dilema da igualdade e da justica.

Entendemos que Africa/africano/africanidades/afro-brasileiro, neste trabalho, s&o
conceitos similares e sdo construidores de uma referéncia epistemoldgica que Ié o mundo a

partir dessa realidade identitéria, dando-lhe um estatuto global — “os problemas/questdes de

% O evento chamado “Les Ateliers de la pensée” - realizado em Dakar e Saint Louis, Senegal - Out/2016, é um
dos momentos, entre outros na historia da Africa onde se tematizou, de forma intensa e complexa, um conjunto
de reflexdes sobre o pensamento e 0 mundo. Este momento buscava discutir trés grandes areas: Situacdo global;
2. Escrita plastica; 3. Politica da vida (MBEMBE, Achille; SARR, Felwine. Ecrire I’ Afrique-Monde. Paris: Ed.
Plillipe Rey, 2017).
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Africa e da didspora sio problemas do mundo”. Podemos estendé-la para a acepcdo da
afrodiasporicidade para nos referirmos as narrativas migratorias e recriadoras de mundos,
como nos ensina Denise Carrascosa.* De tal modo, mais do que referéncias geograficas e
historicas, estas expressdes devem nos levar, antes de tudo, para uma leitura filosofica voltada
para uma doagdo de sentido e na busca de aplicabilidades operativas para as respectivas saidas
em torno dos dilemas e conflitos que vivemos. Nesse caso, nos interessa a localizagdo de uma
producdo de conhecimento filosofico e ético-juridico a partir das premissas que possuem
ascendéncia africana e do que é relativo & Africa e ao Brasil.

Em tempos de abordagens multilineares da cognigéo e suas representacdes, tudo que
dissermos em definitivo cheira a usos polissémicos de poder e ideologia. Estamos aprendendo
na grande roda da academia o que ja praticamos através de modos distintos de saberes e
fazeres na roda do mundo. Julgo estar juntando areas distintas de conhecimento: direito,
filosofia, linguistica, psicologia, antropologia, sociologia, estética, representacfes do
conhecimento, entre outras.

Pretendo realizar sinteses cognitivas a partir de analises e interpretacdes e
representacies do conhecimento®, no intuito de tecer caminhos epistemolégicos e
conteudisticos de acordo com transducdes transcendentes e imanentes que afloram na
contemporaneidade na area dos estudos da justica e do direito. Na primeira, a transducao
transcendente, refere-se a0 modo como algumas experiéncias culturais se formam e reformam
ao sabor da historia e das exigéncias fatico-sociais e como elas vdo aderindo a novos modos
de vida e linguagens.

Na segunda, a transducdo imanente, refere-se ao inegavel reconhecimento de que
muito do que entendemos como novos saberes sdo apenas 0 conjunto de cddigos
reempirificados e ressemantizados, por vezes naturalizados e essencializados, e que serdo

difundidas como novas abordagens cognitivas. E que o mistério das verdades reveladas e

4 “[...] em uma palavra ou toque de tambor: o tempo-espaco da linguagem é a arena de luta. E a

‘afrodiasporicidade’ mais que um conceito, pode ser usado como sua forca agonistica que destitui e reconstitui
territorios. Seus deslocamentos, movimentacBes e reversdes contraculturais negras se disseminam em varios
espacos e tempos, desfazendo a unidade centripeta da nacdo e suas ilusdes narrativas subalternizantes; gerando
uma teia de performances que nao se reunificam ou retornam para serem aprisionadas em um lugar do passado
mitico-africano, ao contrario, a partir de sua pujanga projetam-se como potencia contemporanea, ressonante e
intempestiva” (CARRASCOSA, Denise. Traduzindo no Atlantico Negro: por uma praxis teorico-politica de
traducdo entre literaturas afrodiasporicas. In: CARRASCOSA, Denise (Org.) Traduzindo no Atlantico negro:
cartas nauticas afrodiasporicas para travessias literarias. Salvador: Ogum’s Toques Negros, 2017).

* No Programa de Doutorado Multiinstitucional e Multidisciplinar em Difusdo do Conhecimento da UFBA é
comum denominar-se analista cognitivo ao profissional que lida com uma variedade de instrumentos cognitivos.
E o pesquisador que tenta compreender fendmenos complexos num campo multidisciplinar e os relaciona aos
fendmenos com o mundo onde esta inserido sob a perspectiva de diversas referéncias tedricas, epistemoldgicas e
metodoldgicas.
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irreveladas sdo faces de uma grande roda cognitiva que nos colocam no desafio de seguir
caminhos de equilibrio universal e de insercdo nessa universalidade com poderes
equilibrados. Este é mistério humano e da busca incessante por compreender sua humanitude.

Enfim, temos que entrar na grande roda para fazer com que o pensamento e as agdes
operem a favor das circunstancias das nossas necessidades histéricas em nome das verdades
que se anunciam como legitimadoras do saber em dado momento e lugar. Pensar a justica e as
normas dela decorrentes, e de como 0s humanos estdo tratando esta nogédo, parece ser basilar
para a vida planetaria. As conexdes e dialogos criados aqui sugerem uma tomada de posicao
epistemoldgica sobre a pesquisa em direito, quase sempre apresentada com consideravel
atraso em relacdo ao mundo real e as suas regras dogmatizadas dos saberes deducionista,
mnemonista e da erudicao.

Dialogaremos com as tradi¢fes e experiéncias dos povos africanos e afro-brasileiros
para a construcdo de caminhos filoséficos no sentido do que é considerado justo. Estes
caminhos nos levardo a novas abordagens ético-juridicas e sua aplicabilidade na resolucdo de
conflitos. A abordagem hermenéutica sobre os saberes populares parece-nos atraente para a
constatacdo da existéncia das fontes filoséficas do pensamento e dos provérbios africanos e
afro-brasileiros. Serdo estabelecidos dialogos com as linguagens proverbiais utilizadas por
diversos povos, etnias, paises, lideres espirituais e estudiosos africanos e brasileiros. A analise
dos provérbios e da sua forca normativa para 0 uso comunitario e libertario da linguagem
juridica. Compreendemos que temos que tratar estes novos dialogos epistémicos como uma
nova epistemologia.

Buscaremos tematizar os modos concretos que muitos povos/etnias tém usado aqui
no Brasil e no continente africano para elidir questdes relacionadas a um patrimonio cada vez
mais multirreferencial que é o estudo da justica e do direito na atualidade. Hoje, falamos de
bioética, biodireito, jus-web e analise econémica do direito, ora como dogma, ora como
tecnologia da informacdo, ora como vetores para decidir casos concretos entre 0S seres
humanos.

Estd tudo em sequéncias determinadas pelo avanco das tecnologias e suas
sofisticacbes performativas em detrimento do opinativo consagrado aqueles que decidem
apenas. Por isso, 0 que apresento aqui, antes de tudo, sdo as premissas de uma base tedrica
para uma nova ferramenta pratica de resolucdo de conflitos em comunidades populares
usando a experiéncia e o pensamento afro-brasileiro. Refiro-me ao que chamamos de
mecanismos alternativos de resolucdo de conflitos, onde novas referéncias epistemoldgicas e

tedricas sdo trazidas para repensar a pratica do direito — tanto aquele dito oficial quanto o
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chamado de comunitario.

Podemos localizar a experiéncia dos métodos alternativos de resolucéo de conflitos em
dimensdo multirreferencial e pluralista, posto que estes utilizam sempre uma abordagem
multidisciplinar dos casos atendidos. A andlise dos sistemas complexos no programa de
difusdo do conhecimento nos alertou para o uso de saberes e fazeres culturais que podem
estimular novos estudos sobre o0s povos e civilizagdes. A categoria da emergencialidade é
amplamente estudada no Programa do Doutorado do qual fui componente e foi trazida para
uma localizacdo espaco-temporal da tematica do direito e da justica. Em tempos de
padronizacdo e da reducdo do alcance do ensino juridico e do ensino da cultura e histéria

africana e afro-brasileira e indigena a tentativa aqui é de estabelecer este vinculo.

O Conselho de Ifa praticado pelo Babalads, por exemplo, ao praticar o jogo de Ifa,
estes saberes exigem uma complexa teia de conceitos, categorias e experiéncias, que eleva
este sistema complexo a infindaveis leituras éticas, estéticas, matematicas e fisicas. Nesse
caso usamos as categorias da emergencialidade e do feedback de reforco para demonstrar sua

complexidade.®

Figura 03 - O conselho de Ifa

Cultura Brasil Africa

11é Axé Ifa Orixd

Fonte: 11é Axé Ifa Orixa, 2017.

® O jogo de If4 é uma estrutura de feedback, uma cadeia de causas e efeitos que forma um anel. Dentre essas
estruturas, a mais simples é o feedback de reforco, também conhecido como efeito bola-de-neve ou ciclo vicioso.
A principal caracteristica do feedback de refor¢o é ser auto-amplificador. Quanto mais complexo um sistema
(seres vivos, por exemplo) maior o nimero de estruturas de feedback que apresenta. Tem sido observado que
sistemas que apresentam feedback tendem a desenvolver propriedades completamente novas. Este fenémeno,
como ja se viu, denomina-se emergéncia e as novas propriedades do sistema sao ditas propriedades emergentes.
In “uma abordagem dos Sistemas Complexos nos jogos de Ifa”, artigo escrito por Adelmo de Souza Xavier,
Alessandro Malpasso, A. Sergio Sdo Bernardo e Roberto De La Pefia Cevall, apresentado no Seminario
Internacional Acolhendo as Linguas Africanas — Siala- Linguas e Culturas Afro-brasileiras e as novas
tecnologias, 22 a 26 de setembro de 2014.



19

A medida que as jogadas crescem de forma exponencial a 16 ~ x+1, emergem novas
caracteristicas do sistema de forma autoamplificada. Causas e efeitos surgem em torno da
oOrbita do Odu que definird quais os caminhos ou atalhos a serem definidos. Se considerarmos
a sucessao das jogadas no tabuleiro de Ifa, teremos uma representacdo linear em relacédo
espacgo-temporal. Contudo, ndo podemos garantir que as combinagdes entre Odus principais e
secundarios obedecam a essa mesma ordem, fazendo entdo referéncia ao efeito bola de neve
que seria ilustrado pelo mito de Exu que diz: “Exu jogou uma pedra hoje e matou o passaro
ontem.”’

Reconhecemos, face aos escassos estudos sobre este tema, que, conjugado dessa
maneira, ha a abertura de uma futura linha de pesquisa na &rea da justica e do direito. 1sso nos
faz admitir uma série de incompletudes tedricas e epistemologicas, a qual pretendo,
futuramente, trabalhar. O debate epistemol6gico na area da pesquisa juridica é recente e ja
existem novos estudos trazidos pela filosofia e a sociologia juridica que dialogam com
posicdes pos-positivistas para além da “eficiéncia” do direito e da légica como sustentaculos

de um sistema de normas e regras.

No campo do pensamento africano, colhemos dados documentais nas areas da
filosofia politica e do direito. Tais temas se relacionam com as diversas experiéncias africanas
e diaspdricas. Estabelecemos um cotejo entre a experiéncia de justica popular praticada pelas
autoridades tradicionais em Mocambique® e a adogdo da justica restaurativa e comunitéria no
Brasil, apontando para uma possibilidade de uma cosmoconcepcdo de uma justica sob a

influéncia das experiéncias africanas que estamos denominando aqui de Justica Comunitaria

7 “Na tradigio cientifica ocidental adota-se em geral a visdo linear. O tempo é visto como passado, presente e
futuro dispostos sobre uma linha. O presente é um ponto sobre esta linha, movendo-se em direcdo ao futuro e
deixando o trago do passado atras de si. Na visdo linear as causas estdo sempre atras dos efeitos. Isto, entretanto,
ndo é o caso na visdo circular, onde causa e efeito estdo conectados a um ciclo. Ndo faz sentido falar em “na
frente de” ou “atras” em uma trajetoria circular onde qualquer ponto estd ao mesmo tempo na frente e atras de
outro ponto. A verdade é que cada uma dessas visdes necessita da outra, pois correspondem a duas diferentes
perspectivas de um mesmo fendmeno. A metafora da bola de neve mostra claramente como estas duas
perspectivas podem ser combinadas: um feedback é uma estrutura circular rolando sobre um tempo linear.
Poderiamos associar as relagdes estabelecidas entre os elementos iconograficos do tabuleiro divinatério de Ifa
em formato circular, contendo o0s quatro pontos cardeais e a base numérica 4 para os quatro elementos que
representam a formacdo do mundo: terra, agua, fogo e ar.” In: “Adelmo de Souza Xavier, Alessandro Malpasso,
A. Sergio S&o Bernardo e Roberto De La Pefia Cevall, apresentado no Seminério Internacional Acolhendo as
Linguas Africanas — Siala- Linguas e Culturas Afro-brasileiras e as novas tecnologias, 22 a 26 de setembro de
2014.

® Mocambique é um pais africano, localizado no sudeste do continente, de colonizacio portuguesa. Possui
algumas peculiaridades que podem auxiliar na pesquisa em comento. Possui uma histéria politica vigorosa. E um
pais multilingue — 14 se fala o portugués, o arabe e varias linguas Banto. Possui um vasto estudo sobre o
reconhecimento das autoridades tradicionais africanas e a aplicagdo de conceitos originarios de direito e justica.
Apo6s uma longa etapa de estudos, debates e eventos sobre assunto no ambito do governo e das comunidades foi
promulgado o Decreto-Lei 15/2000 que reconhece e legitima as autoridades comunitarias no pais.
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Libertaria Ubuntu®.

Apontaremos as tendéncias no campo do pensamento latino-americano e brasileiro
sobre um conjunto de experiéncias e formulacdes que contribuem para 0 que estamos
chamando aqui de “ética da comunalidade do direito e da justiga”, a partir de diversos
autores/autoras e comunidades que se debrucam sobre estas possibilidades de convivéncia e
emancipacao.™

Nesse contexto, sabendo das correntes juridicas modernas da filosofia do direito,
juspositivismo (lus est lex), jusnaturalismo (lex iniusta non est lex,), pragmatismo ou realismo
juridico (lus est actio), neoconstitucionalismo ou pos-positivismo (constitutionalis legis
iustitia), caminharemos pela perspectiva metodoldgica, histérico-critica discursiva de
Wolkmer, como instrumental epistemologico e em direta oposicdo ao excesso de formalismo
juridico do neoconstitucionalismo como pressuposto para a atividade do direito através da
moralidade politica e da argumentacéo juridica.

A existéncia de organizagBes politicas, comunitarias e tradicionais no continente
africano e na didspora comprova a forma costumeira e re-conciliadora de lidar com os
conflitos e ela nos influencia para a contingéncia das experiéncias ético-juridicas africana e
afro-brasileira que devem ser tratadas como um discurso de origem e ndo de finalidade.
Quando a comunidade enfrenta um conflito a ser resolvido, quase sempre é reivindicado um
cbdigo ancestral, uma lembrancga mitica que informa ou auxilia na resolucéo adotada.

Estudar a cosmoconcepcdo Kalunga'', a partir da dindmica de movimento, é
considerar a sua natureza excéntrica, isto ¢, ela sai de seu “centro” formando outros “centros”.

O que nos impde uma leitura multirreferenciada do mundo e nos d& uma dimensdao complexa

® O que chamamos de Justica Comunitéria Libertaria Ubuntu é um projeto de leitura e pratica do mundo a partir
de cosmoconcepcdes performativas dos costumes e tradi¢Oes afro-brasileiros através dos valores e préaticas da
autonomia, comunitarismo e autodeterminacéo com direto confronto as teses colonialistas e opressoras em todos
0s niveis.

190 que chamamos de Comunalidade: A Universidade Autdnoma de Puebla no México organizou o | Congresso
Internacional de Comunalidade, lutas, estratégias comunitarias: horizontes politicos além do capital. O evento foi
realizado nos dias 27 a 29 de outubro na Cidade de Puebla no México. Elisa Larkin Nascimento elabora que a
populacdo negra se constituiu ndo apenas numa ra¢a ou huma uma etnia, mas numa verdadeira comunalidade de
trajetoria histérica e sociocultural que resultou nas acepcbes mais genéricas como afrodescendentes ou afro-
brasileiras para localizar a experiéncia histérica dos negros e seus descendentes no mundo (NASCIMENTO,
Elisa Larkin. O sortilégio da cor: identidade, raca e género no Brasil. Sdo Paulo: Summus, 2003, p. 49).

! «Kalunga é a fonte universal que fez. Faz e fara as coisas acontecerem ontem, hoje e, acima de tudo, amanh.
Essa forca total é a vida em si mesma - é a prépria vida. A ciéncia nao pode explica-la porque nasceu depois que
0 mooyo ja existia na Terra, no futu diakanga Kalunga, ‘no saco preparado e fechado por Kalunga’. Nenhuma
interpretagdo é capaz de recriar perfeitamente as condigdes primitivas que deram origem a vida na Terra no
comego dos tempos. Essas condicfes sdo um mistério e permanecerdo como tal, porque sdo energias de segredos
encerrados por Kalunga no Universo em geral ¢ na Terra em particular” (LOPES, Nei. Kitabu: o livro do saber e
do espirito negro-africanos, Editora Senac. Rio de Janeiro, 2005, p. 49).



21

e multilinear das leis a ela vinculada. Esta é a sugestdo para o estudo da justica e do direito
que da titulo a pesquisa.

O trabalho esta dividido em quatro grandes partes (Musoni — Kala — Tukula —
Luvemba) buscando adotar a simbologia circular e reversivel da mandala Bakongo. O inicio
do ciclo se da com o Musoni, e busca a concepg¢do do ser humano (Ntu) e a sua coeréncia
entre corpo, mente e ancestralidade; a partir do Kala, que é o grande nascimento, segue-se 0
crescimento dentro de seu proprio eu em conjunto com a comunidade buscando sua
importancia e responsabilidade. A proxima fase é o Tukula. Ele reflete seu legado para a
comunidade e como deve ser lembrado na sua passagem para a Mpemba, a morte ou 0

renascimento, que € o ultimo percurso da “Roda Bacongo”.

Parte | - o direito e 0 ndo ser negro - Musoni

Na parte |, fazemos uma genealogia das imagens, representacbes e estigmas
preconizados aos negros e indigenas e outros grupos subalternizados, atraves da producéo
juridica estatal brasileira desde o Brasil colonial, passando pelo Brasil imperial e chegando ao
Brasil republicano. O direito e 0 ndo ser negro é a constatacdo da invisivisibilidade, ou
melhor, da negacdo e da inferiorizacdo do ser negro no contexto social e juridico brasileiro.

A andlise dessa trajetéria juridica nos levara ao que chamamos de instituicdo do
“racismo estatal”. Os aspectos historicos e os fundamentos jusfiloséficos das relagGes juridico
raciais no Brasil do periodo colonial, do periodo escravocrata, a consolidacao das leis civis no
império até o debate sobre o Cdédigo Negro. A escraviddo e o sistema juridico sustentados
através de leis e decisfes de cunho racialistas e racistas serdo apreciados durante o periodo
imperial. Um aspecto relevante sdo os processos de guerras/negociacdes e as relagées politica-
juridica decorrentes do pés-abolicionismo.

Os confrontos com os ideais renascentistas, dados pela forte aproximagdo com 0s
ideais da contrarreforma, segundo Wolkmer (2015), conferem a elite lusitana uma postura
conservadora, secundaria frente ao cenédrio internacional. Sobre a realidade brasileira,
veremos que o pensamento juridico brasileiro € considerado um nucleo estratégico do que
seria considerada a base do pensamento nacional. Paulo Margutti (2013) nos oferta uma
classificacdo para o pensamento filosofico no Brasil, onde vislumbramos uma forte
identificacdo com o pensamento politico e juridico. Daqui j& localizamos as sementes de uma
futura histéria da filosofia juridica no Brasil, africana e indigena, a partir dessas

classificacoes.
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Ao analisarmos a experiéncia brasileira sobre justica popular, comunitéria e
restaurativa, percebemos uma forte presenca das tradi¢bes filoséfico-culturais dos africanos
através da pratica do direito consuetudinario e comunitario. Esta presenca construiu pontes
para uma tradicdo hd muito arraigada e que sdo praticadas ainda hoje por povos e
comunidades tradicionais oriundos do continente africano e paises diaspéricos. Uma pléiade
de juristas e pensadores que tratam da justica e do direito tem realizado esta reconstituicdo a
luz da realidade multiétnica e multirracial brasileira. Nossa conclusdo é pelo agenciamento
jusfiloséfico ao debate da interculturalidade no ordenamento juridico brasileiro como abertura

para uma linguagem pluralista do direito.

Parte Il - Kala — a ancestralidade, a ubuntuidade/muntuidade e o cosmograma bakongo como

fontes epistemoldgicas e conceitos éticos normativos

Na segunda parte, abordaremos trés proposicdes metodoldgicas e perspectivas
tedrico-interpretativas para tratar da possibilidade de valores tradicionais como principios
epistemoldgicos e normativos. Nossas proposicdes centrais serdo: a Filosofia da
Ancestralidade, o Cosmograma Bakongo e as categorias Ubuntuidade/Muntuidade e seus
didlogos interculturais. Tais fontes funcionardo como eixos principais para iniciarmos uma
ideia de justica e direito voltadas para a experiéncia afro-brasileira.

Estas categorias serdo usadas como chaves interpretativas para a aplicacdo de
mecanismos voltados para a resolucdo de conflitos em comunidades tradicionais brasileiras.
Para isso, disporemos das cartografias hermenéuticas das correntes filosoficas e juridicas que
ja dialogam com estas categorias (Ancestralidade, Cosmograma Bakongo,
Ubuntuidade/Muntuidade) como inspiradoras de uma préatica de justica e direito.
Utilizaremos, por previdéncia metodoldgica, estas expressdes como propostas
epistemoldgicas e procedimentais: falaremos de uma epistemologia ancestral, do uso do
Cosmograma Bakongo como circularidade/reversibilidade e de Ubuntuidade/Muntuidade.

A ancestralidade como epistemologia é uma categoria de inclusdo e diversidade. Ela
é uma categoria que permite entender os territorios desterritorializados que ao se reconstruir, a
exemplo da experiéncia negra no Brasil, constroem outros territorios capazes de suspender a
temporalidade e a linearidade de uma historia de cunho progressista e univoco; ou
como a historia indigena, cuja prépria existéncia e resisténcia determinam o local de rasura de
uma nacgéo que se pretende homogénea.

Apos a caminhada da ancestralidade como epistemologia iremos para o cenario da
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cosmoconcepcao™” da ancestralidade como contetido de um principio normativo, oriundo de
uma pratica comunitaria num contexto de moralidade politica e de uma eticidade juridica. Por
iSSO que a tematizaremos em seu universo ético-ontologico-etnoldgico, a partir de Tempels
(com toda a controvérsia e efeitos que a sua obra teve sobre nés). Dai, trataremos das praticas
rituais, lendérias, totémicas, dos mitos e das misticas discorrendo sobre a forga normativa e
sancionatoria da lei, e como ela se apresenta, como garantidores e preservadores de uma
moralidade (ontoldgica e/ou histdrica) da comunidade. Os estudos de Dominick Kohlhagen e
Fabio Leite serdo usados para a fundamentacdo do principio normativo da ancestralidade. Por
fim, avaliaremos se os principios ancestrais podem ser usados como instrumentos para uma
hermenéutica juridico-filosofica.

No terceiro capitulo da segunda parte, apresentaremos o Cosmograma Bakongo
como fonte epistémica e depois como principio ético-normativo. As combinacdes entre as
verticalidades (linhas do Telama: Tukula e Musoni) e as horizontalidades (linhas da Kalunga:
Kala e Luvemba) do Cosmograma Bakongo sugerem uma enorme gama de opcdes para
desdobrar a nogdo do tempo. A relacdo entre passado, presente e futuro e as combinacdes
desenham modos de tempo para além daqueles modos ja conhecidos: tempo social e tempo do
direito, por exemplo.

O sentido entre as coisas importa mais do que as coisas em si. A Kalunga®™ enquanto
jogo e movimento é uma maquina relacional que pode explicar muitos fenémenos complexos

nas esferas cosmologica, bioldgica, social e fisica. O Cosmograma pode ser um ponto de

12 Cosmoconcepgdo. 1. Esta expressdo vem sendo amplamente usada por diversos autores em diversas areas com
cosmoconcepcdes distintas (literatura, ciéncia matematica, ciéncias esotéricas etc.), mas sempre huma dimenséo
holistica e integrativa do conhecimento. Uso esta expressdo nesse estudo como um modo amplo de conceber o
mundo - acdo ou efeito de gerar (ou ser gerado) um ser vivo, em consequéncia da fusdo do espermatozoide com
0 Gvulo; fecundacdo, geracdo - o mundo em dimensdes plurais (racionais e irracionais). De algum modo ela se
aproxima da expressdo “cosmopercepcao” utilizada por Marleau Ponty e Oyéronké Oyéwumi. Optamos por uma
expressdo mais interativa e plural por Ihe ser propria a ideia de fecundacéo em sentido cosmolégico. 2. O corpo
como tecido escritural e simbolico para conhecermos o mundo. — Experiéncia desde o corpo. Pensamento
Andino — Paises, Chile, Bolivia, Peru, Equador, Coldmbia e Venezuela. Aqui se refere a uma disposicdo em ver
0 mundo com os olhos da razdo e a partir do homem. Devemos nos ater a concepg¢do de mundo como um todo
indiviso e interconectado com afeto e as leituras que as mulheres fazem do mundo. 3. Veja quando Tom Zé usa
dessa expressao para referir-se ao seu disco intitulado Mocarabe: “ZH - Entdo, nos esclarega a cultura mogarabe.
Tom Zé&: De zero a dois anos, é a fase em que o ser humano mais aprende. A placa mental estd completamente
virgem, e 0s primeiros riscos séo definidores. Nessa fase, todo 0 nosso contato com o0 mundo é praticamente oral.
Entdo, até uns oito anos, nosso universo vive sob outra visdo de mundo. N&o é lorota, ndo é brincadeira
intelectual. E outra cosmoviso, outra cosmoconcepcao, e isso é a concepgdo mogarabe. Af, na escola primaria,
tomamos aquele alegre contato com Aristoteles, que também é uma coisa maravilhosa”. A ONDA MOCARABE
Tom Zé garante: 'Fiz o meu melhor disco' Em entrevista a Zero Hora, o inquieto e inventivo artista baiano fala
sobre o processo de criagdo de seu mais recente trabalho: “Tropicalia Lixo Logico” - 2012, disponivel em
HTTPS://gauchazh.clicrbs.com.br/amp/tom-ze-garante-fiz-o-meu-melhor-disco-3904999.html. Acesso: 12 mai
2018.

¥ “Boneca, figurinha de pano, madeira, osso, metal; (...) Nos maracatus do Recife, os calungas sdo duas
bonecas (as vezes uma Unica), Dom Henrique e Dona Clara, que vdo nas maos dancantes das negras e recebem
as esportulas dos admiradores.” (CASCUDO, Camara. Dicionario do Folclore Brasileiro, 1954).
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partida para apreender simbolicamente o mundo. Uma chave epistémica para interpretar
realidades em vérias dimensdes. A experiéncia da travessia da Kalunga™* pode, numa abertura
multidisciplinar, reestudar a histéria e os povos africanos, seus valores, cosmovisoes,
concepcdes, percepcdes, afeicdes e aspiracoes.

A Roda Bakongo busca compartilhar principios da filosofia Banto' e das bases do
entendimento da cosmologia Bakongo a partir de uma perspectiva de tomada de consciéncia
corporal e do resgate de uma memdria ancestral de navegacdo e sobrevivéncia, do
entendimento de ritmos afro-brasileiros para alcancar sentidos de cura, equilibrio e justica.
Ela tem-nos possibilitado a realizar ritos de passagens pessoal/comunitario que sugerem
responsabilidades de cura no mundo. A realidade ¢ unificadora de sentidos e este sentido s6 se
pode encontrar na relagdo com 0s mortos e 0s vivos e entre 0S mortos-vivos que se constituem
como modo de ser e estar no mundo.

Dai conclui-se que para resolver conflitos comunitarios é preciso ancestralizar as
pessoas nos espacos sociais. Essa dindmica € sempre uma dindmica multicultural e
intercultural porque ndo sabemos quem estd compondo a roda. A musica ancestralizada se
manifesta como cultura do sublime da forca espiritualizada do grande mar. A ancestralidade é
produtora de memoria.

Através do uso referenciado no Cosmograma Bakongo dialogaremos com as
narrativas filosofico-civilizatorias dos conceitos de humanidade, espago, tempo, pessoa,
territério, comunidade, liberdade, justica, crime, ressocializacdo e reconciliacdo.
Analisaremos também a obra de Bunseki Fu-kiau em suas investigacGes sobre a
cosmoconcepcdo do crime e da reinsercdo social através dos usos dos tribunais publicos.

Os pressupostos existenciais e miticos se inserem de uma forma singular, para os
Banto africanos — da Africa Ocidental e da Africa Austral —, que adotaram o indirect rule, no
desenvolvimento das suas eticidades normativas. As comunidades tradicionais e populares
afro-brasileiras — candomblé, capoeira, quilombos, umbanda, irmandades, organizacoes

sociais, publicas e secretas etc. — adotam critérios proprios de resolucdo de conflitos

14 «Aqui, refiro-me a experiéncia dinamica e grupal do Cosmograma Bakongo desenvolvido pela Rede
Africanidades na Universidade Federal da Bahia. A “Roda Bakongo” é uma vivéncia circular, suleada,
reinterpretada e transduzida pelos estudos da filosofia do povo Bakongo reverberando no corpo, a partir de
movimentos corporais inspirados por claves de ritmos afro-brasileiros, como os ritmos da capoeira, do samba de
roda e do maracatu, que s&o ritmos que tém conex&o com a Kalunga gerada em Africa, ressignificada no Brasil.
Ela acontece sempre como forca de resisténcia e resgate ancestral. O ser, como movimento dindmico e como
manifestacdo da sua propria existéncia e de sua responsabilidade sobre sua comunidade. Como estética profunda
e de sentido de vida. Como capacidade de cura, de equilibrio e de justica.” Texto produzido/reproduzido pelos
Ngangas: Mestre Cobra Mansa, M6 Maié e Sergio Sdo Bernardo, membros da Rede Africanidades.

15 Usamos a expressdo inflexivel Banto no singular e no plural por ela ja possuir as duas fungoes.
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apoderando-se do matricial de valores civilizatorios africanos, como aqueles relacionados ao
parentesco e ao uso da terra.

Aqui aparecerdo 0s repertérios proverbiais e mandamentos ancestrais — Banto-
Bakongo como construidores de um repertorio ético-juridico para a aplicabilidade de um
direito penal, onde os conceitos de crime, tribunais publicos, puni¢éo e a reinsercdo social sdo
partes de um sistema juridico consuetudinario de uma civilizagdo africana do Congo.

No terceiro capitulo da segunda parte, os conceitos de Ubuntuidade/Muntuidade
serdo referenciados em seu estagio epistemoldgico. Nossa posi¢do € de que ndo podemos
adotar uma perspectiva meramente dogmatica ou historica. Pretendemos nos abrir para a
desconstrucdo conceitual e nos inserirmos nas circunstancias em que nosso mundo da vida
alimenta e define uma praxis que constroi novos valores e praticas libertarias. Por isso, as
no¢Oes de Ubuntuidade/Muntuidade serdo localizacBes procedimentais, interativas e tdo mais
amplas quanto s&o as experiéncias das antigas e novas civilizagdes africanas no campo da
ciéncia, da justica e do direito.

As cosmoconcepcdes da Ubuntuidade/Muntuidade — ubuntuidade como humanidade
cosmoldgica e planetaria e muntuidade como particularidade que depende da ubuntuidade
para se reconhecer e ser reconhecido. Ela aparece como possibilidade epistemoldgica porque
se prop@e a se realizar como instrumento de convivio e de reconciliacdo entre ndés humanos e
a natureza. A proposta epistemoldgica pressupde relacdo, movimento, circularidade,
reversibilidade e espiralidade.

Seguimos a sugestdo do seu uso como principio ético normativo a partir da ontologia
Banto e as ponderagdes ja feitas sobre as limitagBes de se pensar uma ontologia estatica e
universalizante como o fez Tempels. Esta exige uma nova reinterpretacao e a faremos a luz do
reconhecimento da sua primogenitura da ideia de forca vital, dessa vez cosmoconcebida como

forca e movimento ou numa leitura bachalerdiana: uma dinamologia.*®

Parte Ill - Tukula - por uma ética da comunalidade juridica de inspiragdo africana e afro-

brasileira

Na terceira parte, focaremos nos elementos que podem tornar possivel a defesa de

6O conceito bacherladiano de dinamologia pressupde um intenso e constante movimento e interacdo. O
conceito de dinamologia, na filosofia bachelardiana, substitui a nova ontologia. Esta dinamologia esta em
periodo de constituigdo, uma vez que “o aparelho matematico necessario a compreensdo de novas doutrinas das
entidades formais ¢ muito complicado.” Para que a ciéncia trabalhe com conceitos dinamoldgicos € preciso usar
linguagem simbdlica (BARBOSA, Elyana. Gaston Bachelard: O arauto da po6s-modernidade. Salvador:
EDUFBA, 1996, p. 6).
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uma ética da comunalidade juridica de inspiracdo africana e afro-brasileira; a natureza do
conflito e os processos de coesdo social na perspectiva americana e africana; a experiéncia
brasileira no contexto do pluralismo juridico africano afro-brasileiro e a discussao sobre
direito de administracdo direta e indireta (indirect rule). A questdo da violéncia, da
reconciliacdo e da restauracdo. Encontraremos os estudos sobre conflito, em especial, para o
que Warat chama de “conflitologia” como um campo de reflexdo para situarmos uma
contemporanea forma de tratamento dos conflitos.

Atentemos para a inexisténcia de uma refundacdo dos sistemas juridicos que
pudessem acompanhar as mudangas de inspiracdo marxistas que contaminou boa parte dos
programas de libertagdo nesses paises. O abandono aos modelos pluralistas oriundos das
civilizacBes europeias ocidentais pelos paises africanos e a reducao da autonomia dos poderes
das autoridades tradicionais revelam o desprezo pelos valores normativos tradicionais, ainda
que ele ainda seja amplamente usado em condicao de hibridismo juridico. O que nos interessa
é saber se podemos nos utilizar desses arranjos historicos e ontologizados de justiga para nos
proporcionar uma linguagem que nos aproximassem das correntes pds-positivistas (pos-
jusnaturalismo e neo-constitucionalista) e possamos fazer o debate sobre uma justica
libertaria.

Veremos como filésofos africanos estdo dialogando sobre o papel da democracia nas
sociedades modernas e o papel do consenso substituindo a ideia de pluripartidarismo tipico
das sociedades ocidentais, como é o caso de Wiredu. Visitaremos os estudos de Boaventura
Sousa Santos que, juntamente com o juiz africano Jodo Carlos Trindade, organizou o livro
Conflito e Transformacéo Social: Uma paisagem das justicas em Mogambique.

Por fim, traremos o filésofo camaronés Achille Mbembe que discorre como 0s
africanos e a sua didspora, estdo contaminados por intensas experiéncias de violéncia e que
sdo também produtores das politicas da inimizade. As representacdes e imagens criadas entre
os africanos e a didspora ndo acompanham uma simetria em suas expectativas quanto ao que
chamamos genericamente de um projeto comum de justica e liberdade.

Severino Ngoenha e José Castiano, ao realizarem a critica da critica, nos levam para
uma cosmoconcepcdo de vitalidade de pensamento que se renova. Vamos compreender a
critica radical de Ngoenha, que nos convida a uma leitura mais avancada e mais profunda da
etnofilosofia, j& que esta ficou presa a uma racionalidade e a um sentimento passadista. A
sugestdo do professor mogambicano é de que devemos dar outro sentido as tradicdes,
aforismos e provérbios dos povos africanos e diaspéricos.

Este é o projeto de uma moderna hermenéutica filosofica que utilizamos como
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hermenéutica juridica e nos remeter para 0s pressupostos articuladores de um direito afro-
brasileiro. Ngoenha nos convida a refletir sobre um projeto de futuro de liberdade decolonial
para a realidade africana, que va além das lutas das independéncias que ndo realizou essa
liberdade. Nesse caminho, a critica da critica da etnofilosofia € o nosso desiderato. Este
caminho seria trilhado para uma nova intersubjetivacdo africana e diasporica.

Por este motivo, nossa pesquisa se instala no campo da filosofia do direito.
Reconhecemos o0s usos polissémicos da linguagem do direito (ciéncia, método, faculdade de
agir, instituicdo, etc) e a faremos em todas estas dimensdes conforme o contexto dessa
pesquisa. Além disso, utilizaremos as abordagens hermenéuticas locais/costumeiras como
sinalizadores da sua legitimidade e efetividade. E preciso instituir o debate sobre os
pressupostos do direito como discurso filoséfico para uma hegemonia da verdade da lei, para,
dai, envergarmos novas referéncias para o direito e seus modelos normativos. Estas escolhas
encontram um leito fértil para as nossas pretensdes: a da existéncia de um patriménio
civilizatério e de um campo epistémico que nos leva a encetar a pesquisa sem uma
“superioridade de principio de qualquer um destes modos de expressdo do pensamento”
como nos diz o filésofo brasileiro Wanderson Flor.

Existe uma assimetria entre o pluralismo legal consuetudinario de base romano-
germanica e o pluralismo legal consuetudinario de base africano e indigena e este fenémeno
decorre majoritariamente de uma leitura etnocéntrica do direito. No aspecto da aplicabilidade
do direito e da justica para todos os segmentos que compdem a sociedade brasileira este
conhecimento tem produzido uma juridicidade marcada pela tensdo entre direitos
emancipatorios e submissdo ao Estado. No entanto, existem elementos na cultura juridica

tradicional e costumeira no Brasil que contribuem para uma justica libertaria Ubuntu.

Parte IV - Luvemba — fontes para uma justica afro-brasileira de modelo comunitério e

restaurativo

As nossas preocupacdes aqui serdo as relagdes doutrinarias e praticas dos usos dos
principios, regras, tradigdes e valores. Por isso faremos um dialogo com as modernas teorias
da norma e do direito, especialmente aquelas que dialogam com as correntes pos-positivistas e
neo-constitucionalistas. 1sso nos aproximara de uma fortuna ético-normativa do pensamento
juridico brasileiro através de uma leitura ético- filosofica dos provérbios e mandamentos
ancestrais de origem africana e diasporica configurando em verdadeiros repertorios éticos

com forca performativa. O provérbio como linguagem filosofica e metajuridica possuidora de
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uma fungdo performativa e integradora da norma com carga interpretativa para dirimir

conflitos.

No entanto, precisamos observar se esta linguagem é aplicavel a segmentos mais
amplos e possam ser amparados numa seguranca normativa para sua aplicabilidade e cumpra
um papel legitimador para entendermos como é que esse repertorio linguistico tem incidéncia
sobre a construgdo de uma moralidade politica e uma ética-juridica para outros grupos e
populacdes. As escolas de Mediacdo (Harvard, Narrativa, Transformativa) e a Justica
Comunitaria Afro-Brasileira e alguns casos serdo trazidos para ilustrar a presenca ética
juridica Afro-Brasileira.

O filésofo mogambicano Severino Ngoenha, em seu livro Intercultura, Alternativa a
Governacdo Biopolitica?, vai nos falar de uma interculturalidade ligada a historia e as
migracdes. Dialoga com Raul Fornet-Betancourt sobre esta perspectiva para a Améerica
Latina, o que nos faz aproximar de Ricardo Salas e 0 seu “esbogo e cinco critérios para o
didlogo intercultural”.

Os caminhos para uma justica afro-brasileira de modelo popular, comunitario e
libertario pressupdem bases hermenéuticas sustentadas em postulados, principios, regras,
tradicbes e valores. Por isso, estas questdes perpassam todo o trabalho de pesquisa: a
aplicabilidade dos costumes e tradi¢es originados do processo civilizatorio afro-brasileiro em
confronto com o direito germano-romanico, fenomenoldgico, positivista e culturalista do
direito brasileiro.

Estas sdo as dimensdes que pretendemos tematizar: a leitura de uma dindmica
normativa que obriga comportamento e atitudes através de codigos e simbolos ancestralizados
e comunitarizados. Pensar ou exercitar um pensamento e uma epistemologia de base africana
para refletir sobre uma produgdo juridica afro-brasileira a partir da influéncia
linguistica/civilizatéria dos seus povos e etnias significa, além de tudo, uma tomada de
posicdo frente a0 mundo e seus acontecimentos. Pressupfe uma postura ética frente a uma
camada questionavel de pensamentos e saberes identificaveis como africanos.

Numa perspectiva transversalizada e subjacente, usaremos, em toda a pesquisa, 0S
conceitos de Amefricanidade em Lélia Gonzalez, do Quilombismo em Abdias do
Nascimento; Epistemicidio em Sueli Carneiro, das leituras das obras de José Castiano,
Severino Ngoenha, Achille Mbembe, Eduardo Oliveira, Wanderson Flor, Paulina Chiziane,
J.G. Bidima, Mogobe Ramose, Paulo Freire, Manoel Quirino, Camara Cascudo etc.

Na ultima parte da tese, teceremos linhas para costurar 0s pressupostos e as fontes
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para uma justica afro-brasileira de modelo popular e comunitario. Compreendemos o direito
como uma linguagem cosmoconceptiva e as afirmacbes e tensdes histdricas constroem
moralidades politicas. Para o direito, isso suscita o debate das interpretacdes das leis.

Por fim, narraremos uma vivéncia de uma mediagdo do corpo ancestralizado como
produtora de cura, equilibrio e justica — A espiral do Cosmograma Bakongo ou Roda
Bakongo. Estes estudos evidenciam o aparecimento de uma eticidade comunitaria que
alimentar e sustentard a nossa compreensao de que este € um dos caminhos para a construcao
de uma pratica juridica afro-brasileira num intenso exercicio dos temas da liberdade, da

justica e da igualdade.
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1 O direito e 0 ndo ser negro - Musoni

1.1 A analise de uma historia juridica: o racismo estatal

"Os opostos contraditérios pela for¢ca da tensdo da
contradi¢do, se unem e constroem uma unidade que vai
além do simples, ascendendo a outro nivel, neste nivel os
opostos coexistem ao mesmo tempo" (Akiko Santos)

1.1.1 Consideracgdes preliminares

Chamamos a atencdo para a interpretagdo das fontes a partir de novos instrumentais
metodoldgicos e para a existéncia de uma tendéncia nos estudos sobre o estudo da historia do
direito e do pensamento juridico no Brasil, que aponta para além das meras
“interdisciplinaridades” de algumas escolas juridicas influenciadoras do pensamento juridico
no Brasil. E nesse contexto de quebra de subjetividades e invencdo de racionalidades, através
da forma juridica, que iniciamos este diadlogo da invisibilidade do ser negro que se reivindica
como parte da historia do pensamento brasileiro.

Conforme Wolkmer (2015), a experiéncia humana é mutavel e, consequentemente, a
ciéncia também o é, o que exige uma flexibilidade no trato histérico ao analisar as correntes
mitol6gicas etnocéntricas, a teologia dogmatica medieval e o positivismo cientificista
universalista contemporaneo, ndo impedindo novas formas interpretativas em busca de um
direito histérico-critico. Existe uma expressiva simbiose entre o pensamento brasileiro e o
pensamento juridico naquilo que pode referir-se as discussfes das grandes questdes nacionais.
O aparecimento dos cursos juridicos (Recife e S&o Paulo) proporcionou uma gama poderosa
de analises sobre o Brasil no contexto sociopolitico.

A excessiva formalizacdo e erudi¢do do pensamento juridico estancou a producdo do
pensamento na area do direito. Hoje, novas escolas juridicas confrontam com os modelos
liberais e patrimonialistas do direito, trazendo temas mais instigadores que devem responder
aos dilemas da contemporaneidade, tais como: bioética, agroecologia, multiplas identidades,
realidade virtual, nanotecnologia etc.

Wolkmer (2015) confere ao direito de propriedade a base angular do direito liberal
individualista, o instituto mais precioso para a producdo legislativa legitimadora do sistema
capitalista, distinguindo-se do sistema feudal que mantinha um servilismo ao uso da terra;

dando-lhe um caréater fragmentario e arrendatario.
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Outro instituto poderoso é o contrato. A demonstracdo da vontade representada pela
autonomia individual. O jurista nos chama a atengéo para o forte patrimonialismo, burocracia
e a tradicdo conservadora no direito brasileiro desde a época colonial (WOLKMER, 2015). O
colonialismo escravocrata fora objeto de uma intensa polémica tedrica e metodoldgica (modo
de producdo escravista, Nelson Werneck Sodré, Ciro Flamarion e Jacob Gorender), a corrente
da analise de modelos das colbnias integradas ao modo de producéo capitalista (Caio Prado,
Roberto Simonsen). A solucdo wolkmeana parece ser acertada: a de que o Brasil, sendo
colonizado e centrado no cultivo de terras, transformou-se numa grande empresa extrativista a
servico dos centros europeus. O latifundio servindo ao mercantilismo emergente dos lusitanos
(Idem).

Que méo de obra é esta que servia aos interesses mercantilistas dos europeus? Ora,
indios, mesticos e negros compunham uma grande massa de trabalhadores escravizados e
espoliados nesse periodo. O trafico negreiro foi o grande negdcio da colonizagdo. E
importante lembrar que, ao tempo que o jurisconsulto do império Teixeira de Freitas fora
contratado para elaborar o anteprojeto do Cadigo Civil (vigeu entre 1916 e 2001), foi forcado
a admitir que o negdcio da escravidado ndo existisse como instituicdo juridica. Era necessario,
no futuro, elaborar um Cédigo Negro®'.

Esta forte presenca das elites agrarias e a relagdo com o mercantilismo emergente,
através de uma legislacdo (Ordenacdes e Leis do Reino), vai consolidar e influenciar
primeiramente, no Brasil, 0 aparecimento de um Estado intervencionista, centralizador dado a
sobreposicdo dos interesses privados em detrimento dos povos ligados a civilizacdo africana e
indigena.

Os confrontos com os ideais renascentistas, dados pela forte aproximagdo com 0s
ideais da contrareforma, segundo Wolkmer (2015), conferem a elite lusitana uma postura
conservadora, secundaria frente ao cenario internacional. O anti-renascentismo pode ser
verificado pelos sermdes dos padres jesuitas e pela pratica inquisitoria. Este quadro se altera
drasticamente com a reforma pombalina que, ao limitar o poder do clero, a partir de 1759,

abre espaco para uma burguesia ascendente e para a reforma educacional de carater

" Sobre o Codigo Negro em Teixeira de Freitas, “Cumpre advertir que nio ha um s6 lugar do nosso texto onde
se trata de escravos. Temos, é verdade, a escravidao entre nds; mas, se esse mal é uma excegao, que lamentamos,
condenado a extinguir-se em época mais ou menos remota; facamos também uma excecdo, um capitulo avulso,
na reforma das nossas Leis Civis; ndo as maculemos com disposi¢fes vergonhosas, que ndo podem servir para a
posteridade: fique o estado da liberdade sem o seu correlativo odioso. As Leis concernentes a escraviddo (que
ndo sdo muitas) serdo, pois, classificadas a parte e formaréo nosso Codigo Negro” (FREITAS, Augusto Teixeira
de. Consolidacéo das leis civis. 4% ed. Rio de Janeiro: Livraria Garnier, 1876, p. 37).
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anticlerical. Nesse mesmo periodo, abre-se um grande debate sobre os ideais iluministas (as
francesias) que irdo influenciar o aparecimento do liberalismo portugués (WOLKMER,
2015).

Ressalte-se que a forca das ideias iluministas trard consigo um forte sentimento
libertario e influenciardo muitas revolucdes, rebelides, inconfidéncias e motins no Brasil e no
mundo (Revolucdo Francesa, 1789; Revolugdo Americana, 1786; Revolucdo Haitiana, 1804;
Revolucdo dos Buzios, 1798 etc.).

O pensamento juridico brasileiro é considerado um ndcleo estratégico da base do
pensamento nacional. Paulo Margutti (2013) nos oferta uma classificacdo para 0 pensamento
filosofico no Brasil, onde vislumbramos uma forte identificacdo com o pensamento politico e
juridico. Daqui ja localizamos as sementes de uma futura historia da filosofia juridica no
Brasil, africana e indigena, a partir dessas classificacdes®.

Surpreende-nos positivamente que Margutti (2013) nos apresente o primeiro periodo
de um pensamento pré-colonial representado pelos indigenas, expressa na visao de mundo de
carater religioso, onde Monan e Maira sdo as grandes divindades que alicercam esta
cosmovisdo nativa brasileira. Marguti, citando Viveiros de Castro, afirma que os Tupinambas
“acreditavam na imortalidade da alma, na determinagdo do destino post-mortem pela
qualidade de vida terrena e no fim apocaliptico do mundo” (MARGUTTI, 2013, p. 181).

A condicdo da caca e captura ao inimigo eram preponderantes para afirmar-se
matrimonialmente, valorizando os corajosos. Das mulheres também se exigia que passassem
por rituais de casamento e canibalismo como afirmadores de seu prestigio. A vinganca
possuia um papel antropofagico e magico, caracterizando o que Viveiros de Castro chama de
“religido da guerra” com seu lider espiritual (Caraiba ou Pajé-Acu) que, utilizando-se dos
maracas, da cauinagem e defumac&o, consolidava seu poder na comunidade.

“A mera descricdo desses rituais revela um clima de religiosidade que foi
reconhecido de maneira praticamente unanime pelos cronistas e viajantes
quinhentistas, embora a maioria deles negasse paradoxalmente que o0s
indigenas possuissem alguma fé. Para a cultura Tupi-Guarani, 0 novo tempo
aconteceria num momento determinado e teria uma localizacdo especifica.
Seria um tempo de redencdo dos homens e um lugar de grande abundéncia e
felicidade, a ser habitado por homens-deuses, de algum modo personificados
pelos profetas indigenas.” (MARGUTTI, 2013, p. 164).

Os indigenas acreditavam na existéncia da “terra sem mal”. Os deuses da “terra sem

'8 Marguti, na obra Historia da Filosofia no Brasil, classifica em “periodo da pré-colonizacdo (1500-1530),
influenciada pela visdo de mundo dos Indios; periodo Iluminista, influenciado pelos pensadores iluministas
(1750-1822)”.
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mal” chegariam pelo grande oceano!™ Darci Ribeiro (1989, 1996)%* e Viveiros de Castro
(2002)* e o préprio Margutti (2015, p. 184) falam dessa expectativa positiva por parte dos
indigenas quanto a chegada dos portugueses, convergindo naquilo a que chamariamos de
assimilacdo cultural. Margutti considera o que Viveiros de Castro caracteriza como “impulso
alomorfico”. Fenomeno pelo qual os Tupinambés tinham o habito de incorporar o outro para
possuir sua alteridade. Observamos este fenémeno no filme “Shaka Zulu”* em que o rei dos
Zulus, supondo que iria possuir mais poder se apodera das tecnologias (lingua, alimento,
indumentarias, saberes etc.) dos britanicos questionando a sua subalternidade e a
confrontando naquilo a que chamamos hoje de epistemicidio e na colonizagdo violenta do
saber auténtico e original dos africanos.

Importa discorrer sobre o perspectivismo indigena, estudado por Viveiros de Castro e
trazido na obra de Margutti (2013). Este caminho metodoldgico encontrard repercussao na
abordagem afroperspectivista trazida por Renato Nogueira (2014). O perspectivismo indigena
ndo faz diferenca hierarquica sobre os padrbes de racionalizacdo entre animais e humanos.
Entendendo que os animais sdo humanos que perderam algo de sua humanidade, portanto,
tudo é humano. Isso implica em pensarmos sobre a centralidade do humano em relacdo aos
animais e dos animais em relagcdo aos humanos.

A existéncia de uma humanidade universal plasmada em vérios corpos nos leva a
refletir sobre as leis fundamentais que regem 0s corpos existentes e isso nos leva a pensar,
sobre a producao de direitos e obrigacGes e sobre 0s pressupostos da norma como simulacro
para erigir uma lei que deve ser aplicada a todos. A inversdo apontada pelos autores em que 0
espirito é, para os ocidentais, o caminho da afirmacdo da diferenca, distintamente dos
indigenas que vé esta diferenca apenas na existéncia dos corpos. A espiritualidade ndo sugere

maiores distingdes naquilo que podemos chamar de um sentido normativo indigena, mas o

19 Aqui se repete a saga do grande Kalunga para os Bacongos em que os deuses habitam o grande oceano e é
necessario atravessar a linha do grande oceano se quiser reencontrar o seu destino e o da sua comunidade. Ver
mais no capitulo que trata do Cosmograma Bacongo neste estudo.

20 Ver: RIBEIRO, Darci. Mayra, Editora Record: Rio de Janeiro, 1989. . O Povo Brasileiro: a formagéo
e 0 sentido do Brasil. Companhia das Letras: S&o Paulo, 1995/1996.

21 \Ver: O Méarmore e a Murta: sobre a Inconstancia da Alma Selvagem. Cap. 4, p. 183-264. In: CASTRO,
Eduardo Viveiros de. 2002. A Inconstancia da Alma Selvagem e Outros Ensaios de Antropologia. Sdo Paulo:
Cosac & Naify, P. 552. Aqui vale identificar a resisténcia dos indigenas em “aprender” tudo como os Jesuitas os
ensinavam e de como eles ndo abriam méo da vingangca como resposta aos conflitos.

220 Filme Shaka Zulu, 1986, retrata a histéria de Shaka Zulu, que foi um chefe militar que reinou entre1816 a
1828 na regido de Natal, a leste do Cabo, tendo se tornado uma lenda pela capacidade estratégica militar ao
enfrentar os britanicos, ao tempo que, sua capacidade de convivéncia com os adversarios pode ter custado o que
chamamos hoje de colonizagao epistémica. Transformou-se numa série televisiva, dirigida por William C. Faure
e escrita por Joshua Sinclair.
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sera para os ocidentais que dispora dela como um poderoso instrumento de controle social de
mentes e corpos. Ela se conformard numa superioridade civilizatoria sugerindo o modo
etnocéntrico de pensar o mundo e as leis que o regem.

Na obra Xango e Themis (2016), ja apontavamos para esta negacdo de mundo da vida
consubstanciada pela producéo legislativa, primeiro pelo Estado portugués para suas colonias,
depois para o Estado brasileiro, influenciada ainda por esta mentalidade eurocéntrica,

patrimonialista e colonizatéria.”

1.1.2 Aspectos historicos das relagdes juridicos raciais no Brasil do periodo colonial e periodo

escravocrata

O pensamento juridico africano e afro-brasileiro sdo assuntos novos no debate sobre
as juridicidades no Brasil. Podemos encontrar fontes esparsas. Nada muito elaborado ou
aprofundado no repertdrio livresco nas livrarias e bibliotecas. Entre estas poucas obras quero
referir-me ao livio Ordem Juridica e lgualdade Etnico-Racial, organizado por Flavia
Piovesan e Douglas Martins, através do Instituto Pro Bono (PIOVESAN; MARTINS, 2002)
que pode ser considerado um estudo inaugural, ao lado daqueles que foram pioneiros em suas
respectivas areas, tais como: Joaquim Barbosa (2001), Adelino Branddo (2002), Hédio Silva
Junior (2002), Dora Bertulio (1889) e uma série de pesquisadores e pesquisadoras que vem
pesquisando sobre o direito a igualdade étnico-racial em confronto a uma suposta norma
juridica neutra e universal e a necessidade de uma cultura juridica pluri-normativa.

A existéncia de um dispositivo constitucional que prevé em seu artigo 3° paragrafo
do art. 5° da Constituicdo Federal de 1988, uma linha interpretativa de que seus tratados e
convengles integram o direito nacional. 1sso torna o horizonte hermenéutico previsto no
direito brasileiro mais amplo e plural, na area da garantia dos direitos humanos.

Esta abertura possibilita a incorporacdo dos Tratados Internacionais ao direito

constitucional brasileiro em carater material, tais como o que trata da Eliminacao de Todas as

28 «A existéncia dos ‘outros’ impde uma adequagdo, um jeito nacional para acolher e enquadrar as diferengas,
que esta fortemente entrelagada no tecido social e que nela tem se pautado para projetar um ideal de democracia
estatal e, em outros momentos, para aniquilar essas experiéncias pela utilizacdo ortodoxa da lei que sempre 0s
teria representado precariamente. Numa amostragem da producdo legislativa dos dltimos séculos, podemos ter
uma nocdo de como esta producdo se valeu dos valores morais e culturais predominantes para instituir
mecanismos legais contra as populac@es marcadamente fora dos padr@es europeus aceitos como modelo de ‘ser
humano’, de cidaddo, de belo ¢ de educado, e de uma certa construgio solipsista do outro” (SAO BERNARDO,
Augusto Sérgio. Xangd e Thémis: estudos sobre filosofia, racismo e Direito. Salvador: Ed. J. Andrade, 2016, p.
112).
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Formas de Discriminacdo Racial®* e aquele que trata dos Povos e Comunidades
Tradicionais®. Nesse caso, teriamos uma grande contribuicdo para a inscricdo da igualdade
material e do reconhecimento da diferenca ontologica e existencial de povos que foram
subalternizados pelo modelo estatal excludente europeu. Em diversas areas da atividade
humana e nas respectivas areas em que houve producéo legislativa referente vamos encontrar
fendmenos colonizatérios combinado com os fendmenos racioldgicos, quase sempre
resultando em exclusdo e violéncia.

Vejamos, por exemplo, o caso do direito agrario, iniciado no Brasil através do
instituto das sesmarias. Este modelo era incompativel com o uso privado e a presenca de
pagamentos para seu uso praticado pelos povos indigenas e africanos. Ja a Lei de Terras
instituida de 1850 era dotada de dispositivos limitadores de acesso a terra aos camponeses,
quilombolas, indigenas etc., o que conferia um carater pernicioso as politicas abolicionistas.
De um lado, parecia conceder liberdade aos negros escravizados e seus descendentes, ao
mesmo tempo em que restringia, através de leis e procedimentos formais, qualquer
possibilidade de liberdade emancipatoria através do acesso e uso da terra.

Na sequéncia, vamos ver que o direito agrario moderno®® encontra a mesma
limitacdo para garantir acesso e a permanéncia dos camponeses, indigenas e quilombolas e as
diversas comunidades tradicionais ao que poderiamos chamar, contemporaneamente, de
etnodesenvolvimento. As terras, pablicas, rurais e devolutas®’, embora houvesse disposicao de
sua existéncia desde 1891, dependia de uma legislacdo especial que a tratasse como terras
ocupadas por comunidades tradicionais. Nesse caso, as terras de preto e as terras de povos e
comunidades tradicionais, tanto as de origem privada quanto aquelas oriundas de terras
devolutas® sempre dependem da deciséo do poder piblico para o seu reconhecimento.

24 Cf. ONU. Convencao Pela Eliminagéo de Todas as Formas de Discriminagdo Racial - Assembleia Geral das
Nacdes Unidas, 1966.

% Cf. OIT. Convencdo Sobre Povos Indigenas e Tribais - 169 da OIT/ONU de 1989. Promulgada pelo Decreto
n®5.051 de 19 de abril 2004.

% \Ver: Estatuto da Terra; ver: Decreto n® 3.912 de 2001.

27 A protecéo legal aos Povos e Comunidades Tradicionais adveio do Decreto 6040/2007, uma lei inspirada na

Convencdo 169 da OIT que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e

Comunidades Tradicionais (PNPCT), coordenada pela SEPPIR. A lei define os como: “grupos culturalmente

diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacdo, que ocupam e usam

territorios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e

econdmica, utilizando conhecimentos, inovaces e préaticas geradas e transmitidas por tradigdo”. Sdo compostas

por ciganos, quilombolas, religides de matriz africana, seringueiros, castanheiros, quebradeiras de coco-de-

babacu, comunidades de fundo de pasto, faxinalenses, pescadores artesanais, marisqueiras, ribeirinhos, varjeiros,

caigaras, praieiros, sertanejos, jangadeiros, ciganos, agorianos, campeiros, varzanteiros, pantaneiros, catingueiros

etc.

28 Aqui 0 que tratamos como terras estaduais, rurais e devolutas s&o como se encontram definidas no Decreto n.

15.671/2014 no artigo 2°, incisos VI e VII: (...) Terras publicas estaduais: VI - as terras transferidas ao seu

patrimoénio pela Constituicdo Federal, de 24 de fevereiro de 1891, as do dominio particular abandonadas pelos
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A doutrina que orienta 0 uso da terra encontra na legislagdo maior um grau de
antinomia juridica que possibilita tanto o uso social como o uso de bem de capital, 0 que
sugere sempre a existéncia de conflitos. O grau de produtividade exigido para o
reconhecimento e aquisicdo de terras por parte daqueles que a reivindicam através da
usucapido ou da ocupacdo de natureza social vai de encontro com as experiéncias africanas na
area rural em que o aspecto comunitarista do uso coletivo é sua maior caracteristica.

Por fim, importante considerar que, no Brasil, o instituto do reconhecimento e
titulacdo das terras quilombolas traduzir-se-iam em verdadeira desconcentracdo de terras. O
direito seria confrontado através dos institutos do direito de propriedade em detrimento da
propriedade coletiva, e, por extensdo, 0 modo de producdo econémica e 0 modelo de Estado

Brasileiro.

1.1.3 A consolidacdo das leis civis no império e o cddigo negro

Podemos iniciar a nossa analise pelo Estatuto de 1553 que determinava que 0s
mendigos fossem perseguidos, transferidos aos tribunais do juiz de paz, fustigados até
sangrar, e depois reenviados aos lugares de seu nascimento. J4 o Ato de 1547 estipulava que
qualquer homem que ficasse trés dias sem trabalhar seria marcado com ferro em brasa, depois
entregue como servo por dois anos, seja ao denunciante, seja a sua comuna de origem.

As Ordenacdes Filipinas (OF) (1603), publicadas por determinacdo do Rei Felipe Il
de Portugal e da Espanha, quando os dois reinos eram unidos, tiveram vigéncia até metade do
século XIX, e no Brasil até a publicacdo do Cédigo Civil de 1916 (BRANDAO, 2002).

Em relagdo aos judeus e aos mulgumanos, as Ordenacdes Filipinas conservaram as
mesmas discriminagdes das OrdenacOes anteriores (Afonsinas e Manuelinas), tanto judeus
qguanto mulcumanos eram mantidos fora dos territdrios portugueses por determinacdo das
Ordenacdes (Idem). O Livro Il das OF, Titulo V, § 1°, dizia o seguinte:

[...] se algum Judeu, ou mouro ou outro infiel fugir para a igreja, acoutando-
se nela, ndo sera por ela defendida, nem gozara de sua imunidade, porque a
Igreja ndo defende os que vivem debaixo de sua lei, nem obedecem seus
mandamentos (BRANDAO, 2002).

seus proprietarios e as arrecadadas como heranga jacente, que ndo estejam por titulo legitimo, sob dominio de
terceiros, as que nenhum momento integraram o particular, ainda que estejam em posse de particulares e as
adquiridas por qualquer outro meio legal; VII — terra publicas estaduais, rurais e devolutas: as terras
transferidas ao patriménio publico pela Constitui¢do federal de 1891, que em nenhum momento integraram o
patriménio particula, ainda que estejam em posse de particulares, e que se localizam em areas rurais.
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O Livro V das Ordenagdes Filipinas, Titulo I (dos hereges e dos apostatas), 84° trata
da discriminag&o religiosa no direito penal e direito punitivo:

[...] se algum cristdo leigo, quer antes fosse Judeu ou Mouro, que nascesse
cristdo se tornar Judeu, ou Mouro, ou outra seita, e assim Ihe for provado;
noés tomaremos conhecimento dele e lhe daremos a pena segundo o Direito
(Idem).

Pelas mesmas razbes, punia-se de morte o cristdio (homem ou mulher) que
voluntariamente dormisse com “infiel”, ou com este tivesse relagdes carnais. O “infiel”
sofreria igual castigo. As Ordenacdes também adotavam discriminagfes contra determinadas
nacionalidades e minorias étnicas, particularmente contra os ciganos, arménios, arabes,

persas, como se verifica no Titulo LXIX:

Mandamos, que os Ciganos, assim homens, como mulheres, nem outras
pessoas, de qualquer Nagéo, que com eles andarem, ndo entrem em Nnossos
Reinos e Senhorios. E entrando, sejam presos e agoutados com baraco e
pregéo (Idem).

Muitos autores modernos afirmam haver em Portugal & época das Ordenagfes um

“preconceito de sangue”29

que teria se manifestado sobre a forma de um “racismo
camuflado”, iniciando no século XVI e perdurando até a segunda metade do século XVIII,
por isso, na maioria das Ordens e irmandades “exigia investigacdo nos antecedentes raciais
dos candidatos, até a 42 geragdo” (BRANDAO, 2002).

Em 1538, com o desenvolvimento da agricultura canavieira, o rei de Portugal
concedeu a cada senhor de engenho o privilégio de “importar escravos africanos da Guiné e
da llha de Sdo Tomé, até o limite de 120 individuos para cada engenho ” (Idem).

Foi criada uma estrutura burocratizada a servigo do império luso na colénia, que deu

5530

azo a uma artificializada maneira de praticar a “legalidade costumeira”" e a “discriminagao

2 A regra da descendéncia, também conhecida como regra da “gota de sangue”, ouone drop rule foi
amplamente aplicada nos EUA. Também ja foi aplicada na idade média com fundamentos religiosos a partir da
saga dos descendentes de Cam, filho amaldi¢oado por Noé.

%0 «“Nossa premissa bésica nesta pesquisa é de que o governo e a sociedade no Brasil colonial estruturam-se a
partir de dois sistemas interligados de organizagdo. Em um nivel havia a administragdo controlada e dirigida pela
metrépole, caracterizada por normas burocraticas e relagdes impessoais, que amarrava 0s individuos e 0s grupos
as instituicGes do governo formal. Paralelamente, existia uma teia de relagBes interpessoais primarias baseadas
em interesse, parentesco ou objetivos comuns que, embora ndo menos formal, ndo contava com o
reconhecimento oficial” (SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e Sociedade no Brasil Colonial. Editora
Perspectiva: Sdo Paulo, 1979, Prefacio, p. 11).
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institucionalizada”*

a servico da elite, com o beneplacito do poder judicial, nesse caso, 0
Tribunal de Relagdo criado em 1609.** A Cidade do Salvador era o principal porto das
Ameéricas, e precisava de um 6rgdo que oficializasse as medidas politicas de interesse do
império portugués. O intuito era combater o comércio ilegal e oficializar medidas contra os
invasores e contra os segmentos da populacdo que ndo fossem cristdos ou ligados as etnias
dos colonizadores. O fato de o Direito Romano possuir uma predominancia sobre as bases da
legislacdo portuguesa no Brasil facilitava uma hermenéutica costumeira dada as
conveniéncias e oportunismos de uma elite corrupta e eugénica.®

O Brasil nunca possuiu um arcabougo juridico formal enderecado ao sistema
escravocrata. As legislagOes eram esparsas e atendiam aos limites da luta por sua exting&o.
Uma legislacdo que regulasse os direitos e comportamentos dos senhores em relacdo aos seus
escravos ou que regulasse os aspectos decorrentes de direitos e obrigacdes entre senhores e
escravos eram motivacgdes de muitos setores da sociedade brasileira. O que tinhamos era uma
legislacdo voltada para os interesses do Império e estas competéncias eram regidas pelas
Ordenacdes de Portugal (MOURA, 1987).

Em 1857, o Governo Imperial mandou publicar, com aditamentos, a Consolidacao
das Leis Civis, o qual Teixeira de Freitas, o jurisconsulto do Império, foi o encarregado de
produzir. Na introducdo dessa edicéo oficial, 1é-se:

31 «A politica portuguesa era discriminatria. SO aceitava como membro das ordens militares, s6 concedia o
titulo de fidalgo e a maior parte dos cargos governamentais aos antigos cristdos que ndo tivessem mancha da
‘raza de Judeu, Mouro ou Mulato’”. (Idem, p. 87).

2 “Gregorio de Matos organizou sua critica da Rela¢do e dos magistrados ao redor de dois temas: poder e
corrupgdo. A autoridade dos magistrados ndo era questionada nem suas vidas ameacgadas, pois 0s juizes tinham o
poder de destruir um homem ou de condena-lo a penas que excediam muito a seriedade do crime cometido.
Matos deixou bem clara sua posicdo num poema sobre trés mulatos que ameacaram alguns desembargadores e
foram enforcados, arrastados e esquartejados por seu crime. Usando a alegoria de um jogo de cartas, 0 poeta
avisou que jogar com juizes era um esporte perigoso, pois ‘que trés paus da Relacdo sempre € carta de ganhar’.
O poder das autoridades legais muitas vezes excedia a for¢a da lei. Ofender um desembargador ou se meter em
confusdo com o Tribunal ndo deixava outro recurso para um homem sendo fugir. Pouco haveria a fazer se fosse
condenado; e o erro judicial geralmente ndo era redimido. O caso de Domingos da Costa Guimardes,
injustamente condenado pela Relagdo a ser chicoteado publicamente é uma excec¢do ja que a Coroa, mais tarde, o
apoiou e obrigou os desembargadores a pagarem indenizagdo. O povo do Brasil encarava a Relagdo com respeito
cheio de cautela” (Idem, p. 260).

%3 «_.os magistrados da Relagio eram todos cristios antigos, de passado imaculado, sobre quem nunca fora
aventada a hipotese de serem judeus. Portanto, esses magistrados representantes de uma politica real
discriminatéria encarnavam controles mais rigidos e condi¢des mais dificeis para os cristdos-novos da Bahia. A
bem da verdade, contudo, convém lembrar que uma das mais judiciosas, embora critica, discricdes da Relagdo

foi escrita por um cristdo-novo, Ambrosio Fernandes Branddo” (Ibidem p. 89-90).
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Cumpre advertir que ndo ha um s6 lugar no texto onde se trate de escravos.
Temos, é verdade, a escraviddo entre nds; mas esse mal é ma exce¢do que
lamentamos, e que ja estd condenada a extinguir-se em uma época mais ou
menos remota. Facamos uma excec¢do, um capitulo avulso, na reforma das
nossas Leis Civis; ndo as maculemos com disposices vergonhosas, que ndo
podem servir para a posteridade; fique o estado de liberdade sem o seu
correlativo odioso. As leis concernentes a escraviddo serdo, pois,
classificadas a parte e formardo o nosso Codigo Negro (MOURA, 1987).

N&o ha registro histérico da elaboracdo deste Cédigo Negro no Brasil, ainda que

existissem pardmetros em outros paises para tal empreitada, como o Cddigo Preto Francés.*

1.1.4 Leis, Instituicdes e Documentos Racistas do Império

O escravo ndo chegou a ser apenas uma coisa (res). Havia uma confusdo entre ser
coisa e ndo ser coisa. Aqui tratamos de um duplo e contraditério tratamento juridico: entre o
ndo ser para o direito civil e ser alguma coisa para o direito penal. A sua condicdo servil lhe
tracava um circulo de ferro que ndo podia ultrapassar, sob pena de nenhum efeito, no campo
civil e punicBes pessoais, severas, no dominio penal. Este com dupla face: um oficial, estatal,
consubstanciada no chamado Cddigo Negro, em que estavam previstos ilicitos penais que
tivessem por agente responsavel o individuo escravo, e as punicdes respectivas.

O principio constitucional da igualdade de todos perante a lei inexistia para 0s
escravos (BRANDAO, 2002). N&o havendo disposicdes especiais sobre o enquadramento dos
escravos nos textos juridicos, prevaleciam, nos casos mais comuns, os Cédigos de Posturas
Municipais, conjunto de normas baixadas pelas Camaras para obediéncia dos municipes
(Idem).

Quadro 01 - Codigos de Postura Municipal

CODIGOS PRINCIPAIS ARTIGOS

Cadigo de Postura Artigo 33 — Toda pessoa que se intitular pajé, ou que a pretexto
Municipal da de tirar feitico, se introduzir em qualquer casa, ou receber na sua
Provincia do Pard, de | casa alguém para simular cura, ou para fazer adivinhagfes e
29 de novembro de outros embustes incorrerd na multa de vinte mil réis, ou oito dias

1848: de prisdo em qualquer dos casos. [...]. Artigo 82 — Os donos, ou

0 Cadigo Preto foi uma legislagdo criada na Franga imperial para suas colonias em 1685 e que estabelecia
regras para a pratica da escraviddo. Este documento limitava os direitos dos africanos livres e de judeus e
impunha religido catélica romana como a Unica a ser praticada. O texto do codigo foi elaborado pelo Ministro
Jean-Baptiste Cobert e promulgada por Luis XIV.
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administradores de qualquer casa de venda ndo consentirdo ai
ajuntamento de mais de dois escravos, nem batuques, ou vozeira
deles dentro de casa, ou em frente dela. O infrator incorrera na
multa de dez mil réis ou quatro dias de prisdo. [...]. Artigo 105 —
Ninguém podera alugar casas para nelas morarem escravos, sem
que obtenha licenca por escrito dos seus senhores, sob pena de
incorrer o infrator na multa de dez mil réis, ou quatro dias de
prisdo. [...]. Artigo 107 — Toda pessoa que for convencida a ter
noticia ou mesmo conhecimento da existéncia de algum
mocambo de pretos fugidos e o ndo tiver comunicado a
autoridade competente mais proxima e aos senhores incorrera na
multa de dois mil réis, ou oito dias de prisdo. [...]. Artigo 124 —
Nenhum fazendeiro, ou feitor, consentira que seus famulos ou
escravos ultrapassem os limites dos campos alheios, quando
fizer os seus trabalhos rurais, sem prévia licenca dos donos; nem
que por eles se introduzam fora de tempo desses trabalhos, a pé
ou montados, e munidos de cordas de lagar. E quando por algum
motivo legitimo, tenham que transitar pelos ditos campos,
deverdo cevar bilhete datado e assinado pelo fazendeiro ou
feitos, em que declare o motivo, que ai os leva, e o lugar para
onde vao, e por quanto tempo, o qual serd apresentado ao dono
ou encarregado da fazenda, ou fazendas por onde tiverem que
passar. Artigo 179 — Quando o réu for escravo serd condenado
em acoites, cujo numero sendo 25 o minimo, e trezentos o
maximo, sera fixada sentenca do juiz e sO depois de sofrer

publicamente sera entregue ao seu senhor.

Cadigo de Postura ] ] ] )
o Artigo 1° - Nenhum negociante dentro e fora da cidade podera
Municipal de Bananal ) o
vender a escravos, polvora, chumbo, ou qualquer espécie de
no Estado de Séo o ]
projétil ou arma de fogo de qualquer qualidade, salvo tendo os
Paulo, de 31 de marc¢o

mesmos escravos bilhetes de seus senhores, pedindo tais objetos.
de 1863

Cadigo de Postura | Artigo 26 — E proibido dentro da vila a danga do batuque, e em

Municipal de Serra | geral todo ajuntamento ou algazarra e vozerias. Se, porém, este
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Negra de 15 de abril | for escravo, serdo recolhidos a cadeia. [...]. Artigo 70 — Todo o

de 1863. senhor que abandonar escravos doentes de moléstia morfética, e
que consenti-los mendigar, pagara 30$000 de multa, além disto
sera obrigado a recolhé-los em casa separada, a sustenta-los e
vesti-los (Clévis Moura, 1987)

Cadigo de Postura ] o ] )
Artigo 40 — Ninguém poderd comprar de escravos sem bilhetes

Municipal de _ A ] ] )
_ do seu senhor, o0s seguintes géneros: café, acucar, cha,
Indaiatuba de 15 de
) aguardente.
abril de 1863

Fonte: Elaboragéo do autor, a partir de MOURA (1987)

A Constituicdo Imperial de 1824 repetiu o repertério da Constituicdo Portuguesa, “a
lei sera igual para todos”, mas na pratica esse “todos” nao incluia os escravos. Tal omissdo
permitia que governos provinciais como o de Sergipe adotarem medidas discriminatorias,
como se V€ no decreto de 20 de margo de 1838: ““[...] fica proibido de frequentar as escolas
publicas todas as pessoas que padecam de moléstias contagiosas; os africanos, quer livres
quer libertos” (BRANDAO, 2002).

Ja a Lei n°9 de 13 de maio de 1835 dispunha contra os africanos libertos — e inseriu
uma série de medidas discriminatdrias tomadas contra os africanos, ap6s a Grande Insurreicdo
de 1835 em Salvador-Ba. Essas medidas perduraram por cerca de quarenta anos, sendo
revogadas apenas em 28 de junho de 1872, pela resolucdo n° 1.250 (Idem). Esta lei dizia em
seu artigo 176 que era proibido aos africanos adquirir bens de raiz e anulava os contratos ja
celebrados. Os africanos libertos colocavam entdo seus bens fundiarios em nome de terceiros
(Idem). No artigo 8° dizia que ““os africanos deveriam pagar anualmente uma taxa de mil réis,
sob pena de serem presos por até dois meses” (Ibidem).

Importante salientar a atuacdo do Instituto dos advogados brasileiros do Brasil
Império — também chamada de “Casa de Montezuma”. Fundado em 1843, teve Montezuma
como seu fundador e primeiro Presidente. Nos documentos internos de 1850 ja se registrava
entre seus objetivos institucionais a criagdo da Ordem dos Advogados do Brasil, que ocorreria

em 18 de novembro de 1830.%°

% A OAB-Bahia realizou uma homenagem péstuma em 26 de agosto de 2015, ao Visconde de Jequitinhonha. O
advogado negro Francisco Gé Acayaba de Montezuma, tem um busto em uma das suas alas principais na sua
sede na Bahia e é reconhecido como fundador e primeiro presidente do Instituto dos Advogados do Brasil que
culminaria na criacdo da Ordem dos Advogados do Brasil.
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Montezuma tomou varias iniciativas para instituir as “Leis Antitrafico”. O tratado de
Alianca e Amizade entre o Principe Regente D. Jodo VI e Jorge Il da Inglaterra prometia
abolicdo gradual do tréafico de escravos, dai surgem o Tratado de Viena (1815), abolindo a o
trafico na costa da Africa ao norte do Equador, e a Lei Eusébio de Queiroz (1850), que proibe
o trafico na costa brasileira. Por fim, a Lei n°® 4 de 10 de junho de 1835 dispunha contra as
revoltas de escravos e codificava as penas por tudo que julgasse ser crime ou insubordinacéo
(MOURA, 1987).

Esta € uma pequena e exemplar demonstracdo de que ndo podemos afirmar a
inexisténcia de leis segregacionistas e hieraquizantes no Brasil de cunho etno-racial, Esta
parafernalia juridica institucional serviu como controlador de corpos e de favorecimento dos
interesses dos negdcios da escraviddao para uma elite que resistiu para sua extin¢do. Estas
praticas normativas e institucionais resultaram em grandes repercussdes no imaginario social

e nas relagdes sociopoliticas na contemporaneidade.

1.1.5 A escraviddo, as guerras e as negociacoes

Outra dimensdo que precisamos observar foi a existéncia de motins, revoltas e
insurreicdes, como também muitas negociacdes e acordos entre senhores e escravos. Nesse
caso, esta constatacdo serve apenas para indicar que tais movimentos nas relagcdes de poder
influenciavam no carater e funcéo da producdo legislativa desses periodos. Vejamos:

A revolucdo Farroupilha foi um movimento armado, com inicio no Rio Grande do
Sul (1835-1845), liderada por estancieiros gauchos contra o governo imperial de D. Pedro II.
O escravo negro colaborou militarmente com os primeiros insurretos, esteve a par dos
segredos e das senhas revolucionérias e tomou parte no movimento republicano contra o
império. Essa eficiéncia militar do negro escravo e do negro em geral levou o governo
imperial a baixar uma determinacgéo, datada de 19 de novembro de 1838, mandando agoitar 0s

escravos engajados nas hostes farroupilhas quando caissem prisioneiros:

Artigo 1° - todo escravo que for preso e tiver feito parte das forgas rebeldes
serd logo ao, ou no lugar mais proximo em que possa ter lugar,
correlacionalmente punido com duzentos a mil acoites, por ordem da
autoridade militar ou civil independentes do processo (MOURA, 1987).

Esta postura totalizante do Estado Portugués no Brasil através de um governo

centralizado, hierdrquico e eugenista produziu um bem orquestrado repertério legislativo e
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institucional a servigo de politicas publicas racialistas consolidando no Brasil moderno uma
violéncia material e institucionalizada preconizando aquilo que iremos chamar na atualidade

de racismo institucional®

. Nesse contexto, foram realizadas diversas negociacdes e tratativas
para a garantia de direitos de carater emancipatorio desses segmentos subalternalizados.

J& o Tratado de Ponho Verde de 1° de margo de 1845 (nome dado a um acordo que
pds fim & Revolucdo Farroupilha e a Republica Rio-Grandense, voltando o territério litigante
a fazer parte do Império do Brasil, de D. Pedro Il e no Art. 7°) diz que estd garantida pelo
Governo Imperial a liberdade dos escravos que tenham servido nas fileiras republicanas.

Outro acontecimento relevante para a histéria do Brasil, mormente a sua derrocada,
foi a Revolta dos Malés ou Insurreicdo dos Malés (1835). Havia uma diversidade étnica entre
0s seus participantes, embora seja incontestavel a hegemonia de negros nagos islamizados. Ha
um componente socioldgico que deve ser levado em consideracédo: a populacédo negra rebelde
era bastante diversificada. Sabe-se da participacdo de iabus, benins, minas, jejes, mundubis,
tapas, bornus, baribas, grumas, calabares, camardes, congos e cabindas. Ndo foram s6 o0s
lideres religiosos tradicionais que se reuniram no Cruzeiro de So Francisco, ou no Gravata,
fazendo suas prédicas coranicas que lideraram o movimento. Os candomblés também foram
locais de organizacédo pré-insurreicional (Idem).

Houve também a Revolta dos Alfaiates ou Conjuracdo Baiana (1798), movimento de
carater emancipacionista, ocorrido no final do século XVIII. Os revoltosos pregavam a
libertacdo dos escravos, a instauracdo de um governo igualitario e a instalacdo de uma
republica na Bahia, liberdade de comércio e aumento dos salarios dos soldados.

Para uma agenda de luta pelo direito e o reconhecimento da existéncia ontoldgica do
ser que postula liberdade e igualdade passo a enumerar um conjunto legislativo de carater
emancipatorio e que criou um caminho para a aboli¢éo, ainda que se diga que ela ndo se tenha
realizado materialmente em razdo de seu fraco impacto as consequéncias socioecondmicas

para 0s negros escravizados e para o desenvolvimento do pais:

e Decreto n° 1303 (28 de setembro de 1853) — Emancipa os africanos “livres”

% «Outra manifestagdo do racismo sustenta-se na razao hegemonica do Estado, através de uma bem montada
ordem politica e juridica, que, por meio da forca e da violéncia, produzia leis e politicas estatais que reproduziam
0s papéis sociais de mando e submissdo. Assim, o aparelho de estado aparece como um dos realizadores de uma
violéncia material e institucionalizada como suporte de uma maneira de estratificar e segregar, preconizando
aquilo que iremos chamar na atualidade de racismo institucional” (SAO BERNARDO, Augusto Sérgio. Xango e
Thémis: estudos sobre filosofia, racismo e Direito. Salvador: Ed. J. Andrade, 2016, p. 109).
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mediante trabalho forgado durante 14 anos.

Lei Nabuco de Aradjo (5 de junho de 1854) — Intensificou a repressdo ao
trafico negreiro.

Decreto n® 1.331 (17 de fevereiro de 1854) — Estabelecia que nas escolas
publicas ndo seriam admitidos escravos, e a previsdo de instrugdo para adultos
negros dependia da disponibilidade de professores.

Decreto 3.310 (24 de setembro de 1864) — Libertou os africanos que
trabalhavam em estabelecimentos publicos findo o prazo de trabalho, num
sistema de liberdade vigiada da época.

Lei n°® 2.040 (28 de setembro de 1871) - Lei do Ventre Livre, ou Lei do
Nascituro, ou Lei Rio Branco — No Brasil, valia a norma partus ventre
sequitur, ou seja, o filho do ventre escravo continua sendo escravo, porém o
mesmo n&do acontecia quando um escravo fazia um filho numa mulher livre
(MOURA, 1987).

Lei n® 3.270 (28 de setembro de 1885) - Lei do Sexagenario ou Lei Saraiva
Cotegipe - Artigo 3° - 810 — Séo libertos os escravos de 60 anos de idade,
completos antes e depois da data em que entrar em execucao esta lei, ficando,
porém, obrigados a titulo de indenizagdo pela sua alforria, a prestar servigos a
seus ex-senhores pelo espaco de trés anos; 811- Os que forem maiores de 60 e
menores de 65 anos, logo que completarem esta idade, ndo serdo sujeitos aos
aludidos servicos, qualquer que seja 0 tempo que os tenham prestado com
relacio ao prazo acima declarado; §12 - E permitida a remissio dos mesmos
servigos, mediante o valor ndo excedente a metade do valor arbitrado para os
escravos da classe de 55 a 60 anos de idade; 813 - Todos os libertos maiores de
60 anos, preenchido o tempo de servigo de que trata o 810°, continuardo em
companhia de seus ex-senhores, que serdo obrigados a alimenta-los, vesti-los, e
trata-los em suas moleéstias, usufruindo os servigos compativeis com as forgas
deles, salvo se preferirem obter em outra parte 0s meios de subsisténcia, e 0s
Juizes de Orfaos os julgarem capazes de o fazer; §14 - E domicilio obrigado
por tempo de cinco anos, contados da data da libertagdo do liberto pelo fundo
de emancipacédo, 0 municipio onde tiver sido alforriado, exceto o das capitais;
815 - O que se ausentar de seu domicilio sera considerado vagabundo e
apreendido pela policia para ser empregado em trabalhos publicos ou coldnias
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agricolas.

e Cadigo Criminal do Império (1831) — Condenava a pena minima de galés por
15 (quinze) anos, o escravo que liderasse uma rebelido, para obter a liberdade,
por meio da forga (artigo 113); a pena era a morte (Adelino Brand&o, 2002).

e A lein.°3.310 (15 de outubro de 1886) — Revogou o artigo n.° 60 do Cddigo
Criminal do Império, de 16 de dezembro de 1830, e revogou também a lei n.°
4, de 10 de junho de 1835, na parte em que impdem a pena de acoites, e
determinou que: “ao réu escravo serdo impostas as mesmas penas decretadas
pelo Cddigo Criminal e mais legislagdo em vigor para outros quaisquer
delinquentes”. Era permitido, pelo artigo 14 do Cdédigo Criminal do Império,
apenas castigos moderados aos escravos, castigos estes que passaram a serem
proibidos pela citada lei n.° 3.310 de 1886: “Art. 14 - Sera o crime justificavel,
e ndo terd lugar a punicdo dele: (...) 6.° Quando o mal consistir no castigo
moderado, que os pais derem a seus filhos, 0s senhores a seus escravos, e 0S
mestres a seus discipulos; ou desse castigo resultar, uma vez que a qualidade
dele, ndo seja contraria as Leis em vigor”.

e Decreto n° 7.031 (06 de setembro de 1878) — Estabelecia que os negros so
podiam estudar no periodo noturno e diversas estratégias foram montadas no
sentido de impedir o acesso pleno dessa populagdo aos bancos escolares.

e Lein®3.353 (13 de maio de 1888) - Lei Aurea — Declara extinta a escraviddo
no Brasil.

No periodo imperial, houve as chamadas negociacdes sobre direitos frente a
escraviddo e a opressdo, estudadas por Jodo José Reis e Eduardo Silva em Negociacédo e
Conflito (REIS; SILVA, 1989). Silvia Lara e Joseli Maria Nunes, em Direito e Justi¢ca no
Brasil, apresentam fabuloso estudo sobre arranjos e pressdes para a conquista de direitos,
valendo-se da lei, de aliangas ou produzindo direitos incomuns (LARA; NUNES, 2006). Os
autores dessa coletanea desenvolvem hipéteses demonstrando a ambiguidade, o conflito e as
contradicGes dessas negociagoes.

O instituto da alforria através do peculio era pratica extrajudicial antes da lei de
1871, que veio a reconhecer tal modo de aquisi¢do da liberdade. 1sso comprova uma série de

praticas judiciais e extrajudiciais que era debatida na area juridica no periodo imperial e que
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se consolidou como um direito do negro escravizado.”
No periodo republicano, houve a tendéncia discriminatéria e criminalizadora do
negro apos o advento da abolicdo. Agora, a producdo legislativa vai dar conta de uma

sistematica exclusdo do negro na vida publica e dos direitos fundamentais.

¥ TRATADO PROPOSTO A MANOEL DA SILVA PELOS SEUS ESCRAVOS DURANTE O TEMPO EM
QUE CONSERVARAO LEVANTADOS. O texto a seguir foi reproduzido a partir de “Segredos Internos —
Trabalho escravo e vida escrava no Brasil”, de Stuart Schwartz, Historia: Questdes e debate, v.4, n.6, jun, 1983,
p. 45-49 ¢ apresenta sua grafia original: “Meu senhor, nos queremos pas e ndo queremos guerra; Se meu senhor
também quiser a nossa pa ha de ser nesta conformidade, se quiser estar pelo que nds quisermos a saber. Em cada
semana nos ha de dar os dias de sesta fra e de sabado pa n6s néo tirando hum destes dias por causa de dia sto.
Para podermos viver no ha de dar Rede tarrafa e canoas. N&o nos hade obrigar a fazer camboas, nem amariscar, e
quando quiser fazer camboas e mariscar mande o0s seu pretos de Minas. Faga uma barca grande para quando foi
para a Bahia n6s metermos as nossas cargas para ndo pagarmos fretes. Na planta de mandioca, os homens
guerendo que s6 tenhdo tarefa de duas méos e meis e as mulheres de duas méos. A tarefa de farinha hade ser de
cinco mé&os, e ndo de seis, e as de nanas em cada feixe. No barco hade por quatro varas, e hm para o leme, e hum
no leme puxa muito por n6s. A madeira que se serrar com serra de mdo em baixo hao de serrar tres, e hum em
cima. A medida de lenha hade ser como aqui, se praticava, p cada medida hum cortador e huma mulher p
carregadeira. Os actuais Feitores ndo os queremos, faca eleicdo de outros com a nossa aprovacdo. Nas moendas
hade por quatro moendeiras, e duas guindas, e huma carcanha. Em cada huma caldeira hade haver botador de
fogo, e em cada terno de taixas o mesmo. E no dia de sdbado hade haver Remediavel peija no Engenho. Os
marinheiros que anddo na Lanxa além de camisa de baeta que se lhes d4, hdo deter Gibdo de baeta, e todo o
vestuario necessario. O canavial de Jabir( o hiremos aproveitar por esta vez, e depois hade ficar p pasto por que
ndo podemos andar tirando canas p entre mangues. Podemos planter nossos arros onde quisermos, e em Brejo,
sem que para isso pegamos licenga, e poderemos cada hum tirar jacarandas ou outro qualquer pau sem darmos
parte p isso. A estar por todo os artigos a cima, e concedernos estar sempre de posse da ferramenta, estamos
prontos p servimos como dantes, por que ndo queremos seguir 0s maos costumes dos mais Engenhos. Poderemos
brincar, folgar, ¢ cantar em todos os tempos que quisermos sem que nos empeca € em seja preciso licenga”.
(MENDONCGCA, Joseli Nunes. Cenas da Abolicdo: escravos e senhores no parlamento e na Justica, Sdo Paulo:
Editora Perseu Abramo, 2001, p. 58).



Quadro 02 - Repertorio legal das constituigdes republicanas brasileiras de 1891, 1934 e 1937
CONSTITUICAO

POLITICAS NEGATIVAS

1891 1934 1937
DESDOBRAMENTOS:
Cddigo Penal da Republica, revogado
PRECEDENTE: em 1941 — criminalizava a capoeira
(HEDIO JR., 2002)
Decreto n°

Artigo 70 § 2°
N&o podem
alistar-se
eleitores para
as eleicdes
federais ou
para 0s
Estados: 1° Os
mendigos; 2°
Os
analfabetos.
(HEDIO Jr.,
2002)

19.482/1930- Lei dos
2/3 politicas de
nacionalizacg&o.

POLITICA DE
EUGENIA:

Artigo 121 § 6°
A entrada de
imigrantes no
territdrio nacional
sofrera as restricdes
necessarias a garantia
da integracédo ethinica
e capacidade physica
e civil do imigrante...”
(HEDIO JR., 2002).

Artigo 138
“Incumbe a Unido,
aos Estados e aos
Municipios, nos
termos das leis
respectivas: b)
estimular a educacgéo
eugénica” (HEDIO
JR., 2002).

Decreto-lei n° 3.992 de 30 de dezembro
de 1941
Dispde sobre estatisticas criminais,
prescreve ainda que de modo
semidissimulado, a classificagéo racial
de vitimas e acusados, por meio do
critério da cor. (HEDIO JR., 2002)

Decreto n° 3.688/1941, art. 59
Lei da vadiagem. Existe até os dias
atuais:

“Art. 59 - Entregar-se alguém
habitualmente a ociosidade, sendo
valido para o trabalho, sem ter renda
que Ihe assegure meios bastantes de
subsisténcia, ou prover a prépria
subsisténcia mediante ocupacao ilicita”

Decreto n° 3.688/1941, art. 60
Lei da mendicancia (existiu até o dia
17.07.2009, quando surge a lei n°
11.893/2009 que a revogou).

Decreto-lei n°® 7.967/45, artigo 2°:
“Atender-se-a, na dimens&o de
imigrantes a necessidade de preservar e
desenvolver, na composicao étnica da
populacdo, as caracteristicas mis
convenientes da sua ascendéncia
européia” (HEDIO JR., 2002)

47
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Artigo 72 § 2°
“Todos sao

iguais perante

alei. A
Republica ndo
admite Artigo 113, 1.
privilégio de “Todos sdo iguais
nascimento, perante a lei. Ndo
°<'E desconhece havera privilégios,
E foros de nem distingdes, por
ZED nobreza, motivo de Artigo 122, 2.
I'IZJ extingue as nascimento, sexo, “Todos sdo iguais perante a lei.”
g ordens raca, profissoes
E honorificas préprias ou dos pais,
§ existentese | classe social, riqueza,

todas a ssuas | crencas religiosas ou
prerrogativas e ideais politicas.”
regalias bem
COmo 0S
titulos
nobriliarchicos
e os de

conselho.”

Fonte: Elaboragdo do autor com base em Hédio Jr. (2002).

O tdpico a seguir releva aspectos histéricos das relagdes juridico raciais no Brasil do
Periodo pos-abolicionismo (segunda metade do século XIX e inicio do século XX),
permitindo uma comparacao entre as politicas afirmativas para brancos e as racistas contra 0s

negros (ascensédo dos brancos vs. limitagdo dos negros)

1.1.6 Relagdes Juridico-Raciais Pos-Abolicionismo

Nesse caminho interpretativo sobre a producdo legislativa/institucional do estado

brasileiro, apontamos diversos diplomas normativos que tentam “diminuir” os efeitos sociais
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e as tensbes politicas decorrentes do processo escravocrata, aliada por um evidente
branqueamento da populag&o brasileira com fortes apelos eugénicos e discriminatérios:

e Lein®5.465 de 1968, “Lei do Boi” - AcOes afirmativas para descendentes de
fazendeiros. Dispde sobre o preenchimento de vagas nos estabelecimentos de
ensino agricola.

e Assembleia Constituinte (1933-1934) - Recebeu os resultados dos trabalhos da
Comissao de Imigracdo, liderada por Oliveira Vianna e formada dois anos
antes. Mais politica do que racial, a Lei de Restricdo a Imigracdo afetou a
entrada de asiaticos e judeus, denominados pelos eugenistas como n&o-
assimilaveis.

e Lein®3.097/1972 do Estado da Bahia (vigeu até 1976) — Exigia que os templos
de religido de matriz africana fossem cadastrados na Delegacia de Policia da
circunscricao na qual estivessem instalados.

e Lei n® 1.390 de 3 de julho de 1951 - Afonso Arinos - Torna a pratica do
racismo contravencdo penal. A lei surge no contexto da Constituicdo
Republicana de 1946.

e Lei anti-genocidio: Lei n° 2.889/1956 - Define o crime de genocidio e pune a

destruicdo no todo ou em parte de grupo nacional étnico, racial ou religioso.
1.1.7 Contribuicdo ao debate do racialismo do ordenamento juridico brasileiro

A Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho — OIT/ONU sobre
Povos Indigenas e Tribais, adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989, promulgada pelo
Estado Brasileiro através do Decreto Legislativo n” 143, de 20 de junho de 2002% se apresenta
nesse contexto, onde critérios hermenéuticos mais complexos tiveram que ser adotados pelas
cortes internacionais e pelos paises colonizados para localizar modos de aplicabilidade de

resolucdo de conflitos preservando-se a autonomia e os costumes dos povos indigenas e

% «Artigo 9° 1. Desde que sejam compativeis com o sistema juridico nacional e com direitos humanos
internacionais reconhecidos, os métodos tradicionalmente adotados por esses povos para lidar com os delitos
cometidos por seus membros deverdo ser respeitados. 2. Os costumes desses povos, sobre matérias penais,
deverdo ser levados em consideracdo pelas autoridades e tribunais no processo que julgarem esses casos. Artigo
10° 1. No processo de impor sangdes penais previstas na legislacdo geral a membros desses povos, suas
caracteristicas econdmicas, sociais e culturais deverdo ser levadas em consideracdo. 2. Devera ser dada
preferéncia a outros métodos de punigdo que ndo o encarceramento”. Decreto Legislativo n® 143, de 20 de junho
de 2002. Cf. Convengdo 169 - Sobre Povos Indigenas e Tribais — OIT promulgada pelo Decreto n. 5.051 de 19
de abril 2004. 169 da OIT/ONU de 1989.
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tribais e, por conseguinte, no Brasil, as comunidades e povos tradicionais®.

Nesse aspecto, a area penal foi a que mais teve que se acomodar com os métodos de
resolucdo de conflitos e condutas antissociais. Qual lei aplicar em casos de condutas
antissocial nos paises colonizados, 0 Common Law, o sistema latino, as medidas de legislacédo
de cada localidade ou os costumes? Esta combinacdo ao sabor da politica e dos interesses
poderia traduzir-se numa fragilidade das instituicdes e dos segmentos envolvidos. No entanto,
a predominancia foi a da ado¢do de uma ciéncia criminal punitivista e seletiva em nome de
uma sistematica prética de tortura, encarceramento em massa e morte.*

Um dos desafios do pluralismo juridico em um pais como o Brasil consiste em
entender as diversas formas de lidar com costumes originados do processo civilizatdrio
africano em conformidade com o direito germano-romanico, fenomenoldgico e culturalista do
direito brasileiro. As comunidades tradicionais e as referéncias mais ancestralizadas déo conta
de que os valores e nogOes de justo tem sempre acompanhado das nogdes de integracdo e
comunhdo com a natureza, uso comunitério da propriedade, familias extensas, uso da palavra
falada como critério de validacdo contratual etc. Estes valores e praticas péem em Xeque 0
discurso da legalidade, da efetividade e da seguranca juridica como o0s Unicos alicerces de um
sistema juridico na contemporaneidade.

Vé-se que ha muito por pesquisar e reescrever na memdria do tempo que se vive
enquanto acao para o tempo presente. Ja chamamos a atencéo para a adogdo de outras chaves
de leitura do processo civilizatorio africano no Brasil, o que impediria constatacdo ainda
recheada de etnocentrismos e daria espago para superarmos certas assertivas sobre o
animismo, o atavismo e o primitivismo que muitos pensadores no Brasil atribuem a estas
civilizagdes.**

Seguindo a linha interpretativa e dialogando com as obras de Margutti (2014),

9 Ver: art. 216 da CF/1988 e Decreto 4887/2003 e Decreto 6040/2007.

% “No amplo campo do que podemos denominar como “ciéncias criminais, da dogmatica penal obtusa as
vertentes progressistas da criminologia critica, parece ser esse o grande denominador comum. Aos negros e
negras ¢ facultado o espago cativo nas estatisticas, nas indigna¢des que “ilustram” a covardia do sistema de
justica criminal, nas pesquisas que devassam prisdes e recheiam curriculos académico” (FLAUZINA, Ana;
FREITAS, Felipe; VIEIRA, Hector; PIRES, Thula. Enunciando dores e, assinando resisténcia. In: Discursos
Negros: legislacdo penal, politica criminal e racismo. Brasilia: Brado Negro, 2015).

' “Uma outra ordem de valores decorrentes de um “mundo” ainda que sincrético, ressignificado e
reconceitualizado guarda mencgdes que podem ser facilmente identificadas como oriundas da contribuicdo
civilizatéria de certos povos africanos no Brasil. Valores como o0s de restituicdo, integracao,
complementariedade, ancestralidade; comunh@o nas relagfes com a natureza; énfase no corpo sacralizado; nogdo
de felicidade dramatizada em festejos; sublimacdo do sentimento de culpa e de pecado sdo aspectos que
conformam uma narrativa mitico/ética distinta, em muitos aspectos, da tradigdo judaico-cristd. Esses valores
chocam-se com o ideério da identidade nacional e com o ordenamento juridico vigente” (SAO BERNARDO,
Augusto Sérgio. Xangd e Thémis: estudos sobre filosofia, racismo e Direito. Salvador: Ed. J. Andrade, 2016, p.
109).
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Nogueira (2014), Oliveira (2007, 2002), Santos (2004), Gonzalez (2000), Wolkmer (2015) e
Ludwig (2006), nos aproximamos da necessidade de pensar 0s pressupostos para um
pensamento juridico no Brasil a partir da experiéncia africana e indigena. Wolkmer, ainda que
Ihe falte uma leitura mais ampla e densa do processo da colonizacdo, da escraviddo e do
racismo e suas consequéncias, vai apontar um caminho para uma leitura pluralista do direito
no Brasil, ao nos dizer que “h&a um reconhecimento dessa tradi¢do juridica pluralista aliada a
praticas locais flexiveis, paralelas e casuisticas” (WOLKMER, 2015, p. 63)*.

Os direitos costumeiros, face ao carater hibrido e fragil da estrutura juridica do
Estado brasileiro, fortaleciam certos arranjos em nome de um poder local hegemonizado por
colonos livres em detrimento dos saberes e praticas ético-juridica-normativas dos povos e
etnias africanas e indigenas.* Wolkmer vai nos lembrar desta marginalizacdo, ao tempo que
constata a existéncia de uma ordem juridica distinta, demonstrada pela ambivaléncia do
Estado portugués e brasileiro. A lei dos “coronéis”, por exemplo, era tolerada como um
direito costumeiro em contradicdo com o direito oficial, ao tempo que o direito comunitério
dos povos africanos e indigenas ndo eram reconhecidos.*

Parece que para Wolkmer sua leitura da formacdo do sistema juridico apenas
obedece a esta conformacdo dubia e dicotbmica entre o direito informal dos colonizadores e 0
direito informal dos colonizados. Este carater hibrido, ambiguo e culturalista encontra
repercussdo na tradicdo juridica brasileira. O modus operandi das decisGes juridicas, sempre a

servico das elites econbmicas, impds a interpretacdo juridica como recurso da negociacao

2 Wolkmer observa sobre a pratica juridica no periodo colonial: “Ora, esta prevaléncia de direitos particulares
independentes do direito oficial portugués propiciava 0 desenvolvimento de um ‘direito proprio colonial”,
esporadicamente distinto ou mesmo antagdnico ao direito e a justica estatista da Metrépole. Tal realidade
pluralista mereceu interpretacido de Anténio Manuel Hespanha, ao defender a existéncia de um “direito colonial
brasileiro”, ou seja, a autonomia de um direito (que) ndo decorria principalmente da existéncia de leis proprias,
mas, muito mais, da capacidade local de preencher os espagos juridicos de abertura ou indeterminagdo existentes
na propria estrutura do direito comum. (WOLKMER, Antonio Carlos. Histdria do Direito no Brasil. 92 ed. rev.
e atual. Rio de Janeiro: Ed. Forense, 2015, p. 63).

* Ver Schwartz: “Diferentemente dos lavradores, parecia ndo haver muita oportunidade para os trabalhadores
assalariados de atingir um cargo publico. Portanto, dentro da estrutura s6cio-econémica basica de senhores e
escravos, havia outros elementos importantes da sociedade que procuravam melhorar sua posicdo através dos
canais judiciais e politicos do governo. Uma das maneiras de avaliar o impacto da Relacdo no Brasil é pela
determinagdo do quanto ela correspondeu aos anseios de varios grupos” (SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e
Sociedade no Brasil Colonial. Editora Perspectiva: S&o Paulo, 1979, p. 95).

* Ver a respeito o que nos diz Wolkmer sobre a existéncia de um pluralismo subjacente as comunidades
tradicionais: “Sob tal prisma € essencial o resgate historico de um pluralismo juridico comunitario, localizado e
propagado através das acdes legais associativas no interior dos antigos “quilombos” de negros e nas redugdes
indigenas sob a orientagdo jesuitica. Ora, os “quilombos” se constituiram em pequenas comunidades rurais
povoadas por escravos negros fugidos das fazendas que buscavam defender-se da dominacdo e repressdo
colonial. Eram organizados livremente e de forma autossuficiente, baseados na ocupacédo da terra, na propriedade
coletiva, na agricultura de subsisténcia e na luta armada”. (WOLKMER, Ant6nio Carlos. Hist6ria do Direito no
Brasil. 92 ed. rev. e atual. Rio de Janeiro: Ed. Forense, 2015, p. 65).
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ideologica e politica. Como ja afirmamos anteriormente o rigor da “norma pura” estaria
encontrando nos tropicos uma leitura “moralizante, culturalista e espiritualista em nome da
aplicacdo tradicional dos direitos humanos” (SAO BERNARDO, 2016, p. 131).

Este é o caminho que estamos seguindo para a afirmacdo de um emergente repertorio
ético-juridico em favor dos povos e etnias indigenas e africanos. O valor da civilizagéo
africana para a criacdo de uma teoria sobre o sistema normativo africano e diasporico deve
orientar uma cultura politica mais ampla em nome da afirmacdo de direitos humanos.
Introduzir o tema da filosofia africana e suas multiplas abordagens e p6-la em didlogo com a
filosofia do direito nos seus espagos de estudos sobre o sentido do justo serd um dos desafios
epistemoldgicos.

A mercé das nossas herancas romano-germanicas e dos corolarios ético-normativos
referendados nos saberes populares, entendemos como 0s procedimentos associados ao modo
de vida, propriedade, familia, parentesco, sucessdo, matriménio, delito, sexualidade,
organizacao politica e econdmica, praticados atraves de proverbios e axiomas, podemos nos
inspirar para a leitura de um direito legitimo, plural e intercultural no Brasil a partir das
relac@es raciais no Brasil.

A despeito de ter se tornado uma poténcia mundial nosso quadro social é
risivelmente entristecedor. Nossos contrastes exigem uma leitura mais ampla dos elementos
estruturantes que influenciam os nossos indices de desenvolvimento social. Um caminho para
esta analise é a combinacdo compreensiva e heterodoxa das categorias pobreza, raca, género,
terra e desenvolvimento. Nesse momento uma das categorias que agudiza nossa compreensdo
sobre o Brasil e que aponta para decisdes histdricas e estratégicas é o estudo e a intervencao
sobre as relagdes raciais no Brasil. Pensar estas relagdes raciais, entre outros fatores, nos leva
a tematizar as formas juridicas e os procedimentos legais e extralegais que justificam e
legitimam modelos de Estado, de Regime Politico, Sistema de Governo etc., como se
estivessem entrelacados no mesmo tema.

Importante frisar que mesmo os chamados classicos da filosofia juridica — Kelsen,*

Pachukanis*® — deixam esta abertura para a leitura mercantilista e privatista das formas

** «“E pastante 6bvio que a ldgica dos conceitos juridicos corresponde & l6gica das relagdes sociais da sociedade
de producdo mercantil, e é precisamente nelas, nessas relagdes, e ndo nas resolugdes das autoridades, que vale a
pena procurar as raizes do sistema do direito privado. Contudo, a l6gica das relagdes de poder e submissdo cabe
apenas em parte no sistema dos conceitos juridicos. Por isso, o conceito juridico de Estado nunca podera ser uma
teoria, mas permanecerd sempre como uma deformacéo ideoldgica dos fatos.” H. Kelsen, La teoria comunista
del diritto (Roma, Comunita, 1956, p. 146 e 148).

* «Uma das premissas fundamentais de regulamentacfo juridica é, portanto, o antagonismo dos interesses
privados. Isso é, ao mesmo tempo, uma premissa légica da forma juridica e uma causa real do desenvolvimento
da superestrutura juridica. O comportamento das pessoas pode ser regulado pelas mais diferentes regras, mas o



53

juridicas. Essa realidade normativa relacionada as estruturas e superestruturas e que, explicam
o funcionamento de uma ideoldgica materializada nas ag¢fes dos interesses estatais com
imperativo de legalidade. A forma juridica é um artificio das classes dominantes para
justificar a invisibilidade das opressdes sociais.

A andlise sistémica, integrativa e relacional com outras &reas de conhecimento e o
reconhecimento da primazia das relacdes econémicas e politicas sobre o direito e a sua critica
nos aproxima das teses jusnaturalistas e neoconstitucionalistas naquilo que dialogam e
reforcam a singularidade e a complementariedade do direito costumeiro. Nesse caso, estamos
nos abrindo para novas avenidas téoricas e metodoldgicas e nos aproximando de uma filosofia
do direito para a América Latina e as africanidades continental e diaporicas.

Interpretar o Brasil a partir da escravidao, do colonialismo e do racismo nos da uma
dimensdo mais vasta e radical sobre os elementos estruturantes das diferencas de classe, raca,
territorio e género que fizeram do nosso pais uma realidade propria, e esta realidade nos
impde a uma aproximacdo com o cenario cultural e histérico como espago/tempo que nos
singulariza. Por isso, compreendemos a dimensdo do debate da justica e do direito através da
forca normativa dos valores, postulados, principios e regras no espago das tradigdes e
costumes, numa abordagem pluralista e cosmoconceptiva dos mundos em dialogos e
interacOes, como se d&, por exemplo, com a Ancestralidade, a Ubuntuidade e o0 Cosmograma
Bacongo.

Figura 04 - Makuku Matatu - O mundo superior tem trés forcas materiais basicas: séo trés pedras de
fogo que sdo os sinais da estrutura social do Kongo.
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Fonte: Keﬁ Dossa{r. 2016

momento juridico dessa regulamentacdo comega onde tém inicio as diferencas e oposicGes de interesses.”
(EVGUIENTI, Pachukanis B. Teoria Geral do Direito e Marxismo. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 95).
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2 A ancestralidade, a ubuntuidade e o cosmograma bakongo como fontes
epistemoldgicas e como conceitos ético-juridicos normativos

Tém sido aceitaveis as afirmacbes de que, apos o advento da fisica quéntica, da
teoria da relatividade, da biologia molecular e da tecnologia da informacdo, ndo podemos
mais falar de uma “racionalidade”, sendo em “racionalidades” e deveriamos falar também das
“racionalidades das irracionalidades”. O mito ndo pode ser tratado apenas com uma pré-
compreensdo, mas como outra forma de pensar e representar o conhecimento. A velha divisdo
mito, filosofia e ciéncia como sinais evolutivos da humanidade ndo mais se aplica. O mito
estd reaparecendo como intercritica da razdo e da fé e devemos falar sobre as diversas
maneiras de se ter razéo.

Os gregos fizeram uma hierarquizacdo dos caminhos do aprender e alcancar o que
chamavam de conhecimento. O mito seria uma antessala para aquele momento mais
fundamentado e verificavel para se chegar ao verdadeiro conhecimento. A ciéncia se
contrapBe ao mito, por sua condicdo superficial e fantasiosa do mundo. No entanto, a ciéncia
também se tornou uma maquina de producdo de mitos, tornando este conceito uma forma
generalista de falar de uma acepcdo negativa do conhecimento possuidora de uma capacidade
insidiosa de encobrir a verdade. Ora, sabemos que todos os povos do planeta terra
desenvolveram linguagens (formas narrativas e simbdlicas) em suas criacdes culturais e
espirituais, dando-lhe um caréater de principio (arkhe) que funda as suas civilizagdes.

Mito e l6gica ndo sdo opostos. Ha que se falar em uma racionalidade do mito. Saber
e crenca andam juntos na producdo do mito e na producdo da ciéncia.*’ Por isso, caminhamos
nesse campo de possibilidades miticas e racionais do conhecimento e da possibilidade de
alcancarmos leituras hermenéuticas dos significados mitoldgicos dos conceitos de justica,
direito e lei na contemporaneidade.

A reduzida producdo de estudos sobre direito e justica na literatura africana e afro-
brasileira evidencia a necessidade de uma agenda de pesquisas e debates sobre o assunto. Do
mesmo modo, a producéo sobre o enfrentamento dos diversos modos da violéncia associada a
modelos alternativos de seguranca publica, nos paises africanos e diasporicos, evidencia um
debate emergente que precisa ser realizado por conta de uma realidade muito negativa. Para

um estudo mais apurado sobre o continente africano e a didspora, importa estudarmos a

#7 «(...) sd0 movidos por uma necessidade ou um desejo de compreender o mundo que os envolve, a sua natureza

e sociedade em que vivem. Para atingirem estes objectivos agem por meios intelectuais exactamente como faz
um filésofo ou até um cientista” (LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado. Traducdo: Antdnio Marques
Bessa. Lisboa: Edi¢Bes 70, 1978).
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formacdo das familias e comunidades, suas relagcdes de parentesco e consanguinidade, o
direito consuetudinario africano e, consequentemente, a formacdo dos seus ‘“‘sistemas”
juridicos.

A precariedade no pensamento africano de uma escrita (ocidentalizada) sobre o
direito se justifica em razdo da forte influéncia do pensamento eurocéntrico, numa logica de
rejeicdo, de reconhecimento, de assimilagéo e aceitagdo tendo como paradigma o direito como
seu préprio pensamento — do mesmo modo que enfrentamos um desafio quando temos que
afirmar a existéncia de uma filosofia ou de um pensamento africano. Serd uma tarefa
complexa e ardua afirmar uma filosofia do direito e da justica de base africana. Isso implica
numa mudanca na carga tedrico-epistemologica em que sdo construidos estes conceitos.
Contrariamente, podemos pensar também no abandono desses conceitos, para atribuir-lhes
uma definicdo tdo ou mais ampla com que a experiéncia das antigas e novas civilizagdes
africanas no campo da ciéncia politica e do direito desenvolveram para resolver seus
interesses e conflitos.

E possivel afirmar uma justica e um direito de cunho libertario inspirados na tradicéo
africana e afro-brasileira e existe um repertério comum que informa e unifica este direito. Este
direito pode ser universalizavel como pressuposto de justica a outras comunidades nao
africanas. Estas sdo as questdes que proponho desenvolver para o debate nos campos da
filosofia africana, da antropologia juridica, da filosofia politica e da filosofia do direito.

Dessa forma, o direito esta ligado a pressupostos ontologicos (existenciais e miticos)
e quase tudo saira desse complexo e sofisticado modo de como os africanos e algumas
experiéncias comunitarias afro-brasileiras (candomblé, capoeira, quilombos, umbanda,
irmandades, organizacgdes publicas e secretas etc.) tratam suas questdes relacionando a justica
e como funcionam seus cddigos sancionat6rios as pessoas e coletividades que ultrapassam
suas proprias regras.

A tendéncia quase sempre de colocar a harmonia e a conciliacdo do grupo (Ubuntu)
como critério acima de outros para decidir conflitos € uma pratica que localiza uma primeira
valoragdo do universo comunitario em detrimento da pessoa. Em sua tese de doutoramento
pela USP, intitulada Os Basanga de Shaba — um grupo étnico do Zaire: ensaios de
antropologia social, Munanga aborda a relacdo juridica do homem com a terra e suas
implicacdes para a comunidade e salienta para esta subordinacdo dos direitos da comunidade

ao direito isolado das pessoas*®.

8 “A terra para os musanga ¢ um meio de produgio, mas ndo ¢ uma propriedade particular. O uso da terra é
subordinado a subsisténcia e a vida comunitaria. Como ela esta vinculada a sobrevivéncia e a reproducéo, ndo
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Nossas motivaces e leituras de mundo sustentam-se no pressuposto em que as
moralidades geram eticidades e as eticidades geram juridicidades®. Neste contexto eticidade
assevera gue a juridicidade, embora supostamente estatica, € sempre dindmica, hermenéutica
e plural contendo elementos emancipatorios numa perspectiva trans-historica. Tal
correspondéncia une o destino a um passado que influencia 0 modo ancestre de decidir sobre
as situacdes do presente. A existéncia de organizacdes politicas, comunitérias e tradicionais
no continente africano e na didspora comprova a forma costumeira e conciliadora de lidar
com os conflitos e ela nos influencia numa perspectiva de que a contingéncia da nova
experiéncia ético-juridica africana e afro-brasileira pode ser experienciada através de um
discurso de origem e ndo de finalidade. Quando a comunidade enfrenta um conflito a ser
resolvido quase sempre € reivindicado um codigo ancestral, uma lembranca mitica que
informa ou auxilia na resolugdo adotada.

Pensar ou exercitar uma epistemologia afro-brasileira a partir da cosmoconcepgéo
Bakongo significa, além de tudo, uma tomada de posicdo frente ao mundo e seus
acontecimentos. Pressupfe uma postura ética frente a uma camada questiondvel de
pensamentos e saberes identificaveis como africanos. O que invoca posicGes de atrelamento e
duvida. A primeira posicdo reproduzida no que tange a escolha de uma sequéncia de
narrativas e dados que podem assimilar as perguntas gnosiolégicas dos primeiros humanos
nascidos em solo africano, e a segunda, de ddvida, porque ndo podemos dogmatizar os
ensinamentos, 0s mais variados, se quisermos alcancar uma sabedoria mais ampla do mundo,
e, com ele, a possibilidade de adotarmos chaves explicativas para alcancar modelos os mais
supremos de humanismo, verdade e justiga.

A partir de Ramose (1999), podemos desvendar outros véus que nos encobrem sobre
a particularidade acentuada de uma negacéo de sistemas politicos e juridicos e da aplicagédo de
justica e democracias pelos povos africanos. Ramose defende a tese de que o projeto de

colonizagdo aliou-se as doutrinas racialistas no continente africano. Esta &€ uma chave de

pode ser apropriada individualmente. Por outro lado, este uso da terra associa-se aos ancestrais, o que lhe confere
um duplo status, material e espiritual. Munanga nos diz que, como o pertencimento a coletividade é uma
condicdo do individuo, entdo a propriedade é de toda coletividade. Esta mesma propriedade pode receber novas
pessoas e coletividades a partir das experiéncias historicas do processo de ocupacdo e conquistas, desde que se
preserve as relacfes sociais as ligam. Cita como exemplo, a chegada dos Bayeke, emigrados da Tanzania, que
sdo acolhidos e ainda conservam certos direitos junto a nova coletividade, sem ferir a nogdo de patrimonio
comum proprios desses povos. Nesse caso, € evidente a preservagdo do instituto do usufruto coletivo em
detrimento da propriedade particular” (MUNANGA, Kabenguele. Os Basanga de Shaba — um grupo étnico do
Zaire: ensaios de antropologia social. 1997, p. 207-208).

* Aqui nos aproximamos do jusnaturalismo, mas, estamos mirando as perspectivas pés-posivistas naquilo que
esta corrente se desincumbe, exclusivamente, de uma leitura monista, dogmatica, formalista e essencialista do
direito.
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leitura que ndo podemos nos afastar: a da analise estrutural do racismo como construidor des
grandes estruturas de desigualdades no Brasil.

A ideia de Ubuntu, como principio de equilibrio e harmonia, ao lado de sua
construcdo como humanidade sdo as saidas para a realidade americana e brasileira. Temos
que combater um entendimento comum de que a lei (seja ela mitica, moral e legal) era algo
estranho aos povos africanos. A filosofia Ubuntu (formacéo de uma dupla palavra que quer
dizer: Ubu+NTU. Ubu é a ideia do ser em geral e Ntu, o ser em particular). E uma categoria
ontoldgica e epistemoldgica que pode significar o surgimento da humanidade para o0s
africanos de lingua Banto. Este direito é dindmico, pressupde movimento e pode ser
reformado. Tal proposi¢do confere uma proposicdo epistemolégica polissémica e relacional.
Nesse caso, um direito individual, privado, quase ndo existe, prevalecendo um direito publico.

A justica Ubuntu se funda na crenca de que 0s que ainda ndo nasceram, 0S Seres
vivos e 0s mortos viventes, sdo as fontes de equilibrio e verdade. Importante pensar uma
semelhanca da metafisica da energia Banto com a imanéncia filosofica da metafisica da
natureza de Spinosa. Ou ainda uma correspondéncia de uma intuicdo vital como postulava
Bergson.

Os Banto pedem que os individuos sintam e conhecam “IVALUKA” dai o0 termo
SUNGULUKA (ser reto, ser 16gico). Inspiramo-nos no consenso® e na reconciliacio como
um dos fundamentos originarios de democracia africana. A justica restaurativa dos Banto,
sediada no pensamento UBUNTU, induz ao equilibrio e a cura. A injustica sobrevive a lei. No
direito Ubuntu as pessoas que o ferem devem acertar as contas com o tempo e a memodria da

comunidade.

2.1 A ancestralidade como epistemologia

A filosofia da ancestralidade tem como elementos primarios 0 movimento e o
encantamento. As civilizagfes africanas assim o fizeram ao longo dos tempos e lugares. A
ancestralidade é vivida a partir da singularidade da experiéncia do corpo e do mito desde a
cultura de matriz africana. O corpo como tecido escritural e simbdlico para conhecermos o
mundo. Foi a partir do corpo de Cristo e dos corpos sem Cristo que as permissdes e proibigdes
e interdicdes romano-germanicas foram criadas. Um direito fundado em moralidades politicas

e convengdes logicas fundadas em interpretacdes a favor da justificativa de poder e opresséo.

% Wiredu (2004) discorre em sua obra sobre a presenca do “consenso” no sistema de governanga e na vida
tradicional africana alcangado pelo dialogo e através de uma exaustdo progressiva ao acordo.
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Oliveira (2007) nos convida a repensar e a ressentir o mundo. Nesses momentos de
reflexbes e reinversdes, onde o mundo estd parecido com a ponta-cabeca em nome
racionalidades as mais contraditorias e anti-humanas, 0 encantamento sugere a alteridade
através do encantamento, quase uma impossibilidade, mas em absoluto uma utopia possivel.

A ancestralidade pode ser lida como uma categoria de alteridade. Mais que isso, uma
categoria de trans-alteridade, posto que se referéncia no local de relacéo, ou seja, do encontro
da diferenca (ldem). A ancestralidade ¢ a categoria que permite entender 0s
territorios desterritorializados que, ao se reconstruir, a exemplo da experiéncia negra no
Brasil, constroem outros territorios capazes de suspender a temporalidade e a linearidade de
uma histéria de cunho progressista e univoca; ou como a historia indigena, cuja propria
existéncia e resisténcia determinamo local de rasura de uma nacdoque se
pretende homogénea.

As misturas e mistérios do mundo se entrelacam na filosofia da ancestralidade. N&o
se trata de uma mera saudade do passado, mas de uma referéncia de como 0S Nnossos
antepassados nos deixaram movimentos para continuar a saga da existéncial Nesse
movimento de corpo ancestralizado que tomamos como ponto de partida para o debate
intersubjetivo da contemporaneidade, em especial da filosofia do direito para significar e
resignificar as matrizes africanas no solo brasileiro, e dele extrair ensinamentos e caminhos
para repensar 0s pressupostos do justo e da lei em terras brasileiras. As instituicdes estatais e
ndo estatais estdo adotando métodos criativos e alternativos como forma de “dizer o direito”
numa perspectiva de atender com eficiéncia as demandas do poder judiciario.

A tendéncia de buscar outras perspectivas de mundo (seja nas Artes, na Educacéo, na
Filosofia, no Direito, enfim, nos variados campos de conhecimento) nos aproxima daquilo
que Eduardo Oliveira chamou de filosofia da Ancestralidade: “Minha referéncia territorial é o
continente africano, por um lado, e o territério brasileiro africanizado, por outro. Por isso,
meu regime de signos ¢ a cultura de matriz africana ressemantizada no Brasil” (OLIVEIRA,
2008).

A Ancestralidade surge como uma categoria de inclusdo, entendendo a “inclusao
como aquele espago difuso onde se aloja a diversidade” (2012, p. 40). A ancestralidade &,
portanto, uma categoria de alteridade, posto que se referénciano local de relagdo, ou
seja, do encontro da diferenca (Idem). Estes polos binarios ndo se intersectam, eles se opdem

e criam novas realidades que continuardo se contrapondo. Isso ndo € dialética. Porque a

8 OLIVEIRA, Eduardo David de. Epistemologia da Ancestralidade — PreAmbulo. Disponivel em:
http://periodicos.uesb.br/index.php/cmp/article/viewFile/2502/2178. Acesso: mai. 2018.
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dialética pressupbe certo “descanso” dos elementos que a compdem. Este “descanso” é o
componente ideoldgico do sistema que o sustenta. Se sabemos quem somos e 0s outros sabem
de nos, isso apenas resolve a identidade. No entanto, a identidade tem que ser superada para
novas interacfes. J& ndo sei mais quem somos e quem somos pode ser o que ndo €. Ja nao
SOmMOS mais um eu e 0 outro. SOmos o eu, 0 outro e um outro entre eu e Vocé.

A categoria da ancestralidade, nesse caso, possui uma natureza fenomenoldgica
socio-cultural enfatizando a quebra da primazia da razdo como definidora de verdades. Possui
também uma natureza hermenéutica, porque a usamos como instrumento interpretativo dessa

mesma realidade fenomenoldgica desenfatizando uma logica positivista.

2.2 Ancestralidade como principio normativo

A ancestralidade como fundamento da norma juridica. E o que pretendemos
tematizar agora. Fizemos uma abordagem no inicio desse estudo sobre a possibilidade
epistemoldgica da categoria da ancestralidade. Ali encontramos fontes para uma leitura de
realidades a partir de valores que se perpetuam nas cargas da memoria e da histéria.

Agora sugerimos o dialogo sobre uma possibilidade de uma filosofia da justica e do
direito, e de uma filosofia do direito em fontes histéricas e na civilizacdo afro-brasileira. A
proposta € localizarmos um repertério e um locus para este movimento corporal representado
pelos individuos em sociedade. Este l6cus é o corpo como escritura e a sua relagdo com outros
corpos, com a natureza e com a cultura. Esta presenca corpo/mito/movimento/ancestral da
forma a um repertério cultural e etnografico que é muito expressivo para confrontar com 0s
dilemas das nocGes de equilibrio, de justica e de mandamentos normativos. Esta € uma
dindmica que produz mandamentos, principios e regras para, e sobre, a vida social.

Defendemos a existéncia de fontes ético-juridicas fundada em moralidades politicas
e convencgOes fundadas em interpretacdes a favor da justificativa da organizacdo do poder.
Uma ancestralidade como referéncia e fundamento de uma nova utopia em nome de uma ética
da sobrevivéncia e do equilibrio com a natureza. Esta € uma das dimensdes da experiéncia
afrodiaspdrica no Brasil. Uma experiéncia que deve ser vista também no campo da justica

politica.*

52 Segundo Otfried Hoffe, a justica politica pode ser entendida como uma tese guia tripartite da filosofia politica
que corresponde a: 1. O Estado esta obrigado a justica; 2. A justica politica forma a medida normativo-critica do
direito; e 3. O direito justo é a forma legitima da convivéncia humana (HOFFE, Otfried. Justica Politica:
fundamentagdo de uma filosofia critica do direito e do Estado. Tradugdo: Ernildo Stein. 32 Edigdo — Séo Paulo:
Martins Fontes, 2005, p. 13).
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A ancestralidade consiste na producdo de memdria. As civilizagbes se reivindicam a
partir dos passados feitos e refeitos a luz do presente e da presenca. Como o feito da grande
Kalunga® forca criadora da vida e que sugere uma energia em constante movimento doadora
de forca e energia para muitas etnias Banto. Também € vista como a histéria da travessia do
grande mar, dos que se foram e dos que ficaram. Esta travessia é formadora de um nucleo
mitico dos povos e etnias Banto no Brasil.

Usando a modelagem de saberes comunitarios representados no Cosmograma
Bakongo, da qual ja apresentamos a sua dimensdo epistemologica podemos mencionar a
travessia da Roda Bakongo para refletir sobre a consciéncia do individuo paralelo a sua
consciéncia de comunidade, que se perfaz da experiéncia mais simples da familia até a sua
relacdo como 0 mundo. Esta consciéncia de si e do mundo, parece ser uma travessia de muitos
povos africanos e comunidades tradicionais no Brasil. Isso se traduz também na forma como a
relacionamos com o muntuismo/ubuntuismo.

Outra leitura do Cosmograma é feita a partir de uma posi¢do norte/sul em movimento
anti-horario e que se posiciona numa linha verticalizada que liga o “eu” fisico com o “eu”
ancestral e € acessado quando chegamos aos niveis do amadurecimento da travessia ao qual é
chamado de Telama®. Os governantes perderam a linha de Telama, porque perderam o
sentido de sua propria existéncia como povo e como historia. Os conflitos podem ser
resolvidos com os ensinamentos histéricos da comunidade em que se vive. Dai conclui-se que
para resolver conflitos comunitarios € preciso “ético-ancestralizar” as pessoas.

Ao longo dos séculos e milénios, diversas civilizacBes e suas clivagens produziram
um repertorio empirico e linguistico com status ético-juridico que se traduz no que estamos
chamando de “ética-ancestralizada” e corporificada no campo da moralidade politica. Uma
ética juridica nasceu e se manifesta subjacente aos modelos institucionalizados e formalizados
dos extratos formais do direito e justica, e determina um modo de vida para além do que
normalmente chamamos de costumes, tradicdo ou valores da cultura popular. Para Oliveira, a
ancestralidade se constitui no seguinte axioma: “as regras morais e os principios éticos que
norteiam as sociedades negro-africanas sdo artefatos dos antepassados” (OLIVEIRA, 2003, p.
68).

> Nio existe uma Gnica forma de género para grafar a expressio “Kalunga”. Desse modo, a partir de uma
cosmoconcepcao associada ao Utero cosmico e as formas femininas é que preferimos esta.

5 Fu-Kiau (2001) ir4 nos falar a partir da leitura do Cosmograma Bakongo da existéncia de uma linha vertical
que atravessa as linhas norte e sul a que ele diz chamar “Telama”. Nesse ponto se encontra o amadurecimento de
tudo que existe e é nesse ponto que ndo se pode perder a ligagdo com os ancestrais € a nogdo de legado para a
morte (Luvemba). Este rolar do tempo é sinal de vida em movimento nas linhas vertical (Telama Lwimba-
Nganga) e horizontal (Kalunga).
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O que sugere que a categoria da ancestralidade requer sempre uma memdria e uma
historia. Esta historia requer uma identidade. A identidade exige o debate da diversidade e da
diferenca. Este contexto da igualdade juridica material tem influenciado o contemporaneo
debate sobre justica em nosso tempo. Este debate debruca-se sobre os fundamentos de uma
justica que se realiza para modelos de sociedades fortemente caracterizadas pela
diversidade/desigualdade em vérios niveis e por clamores democraticos de igualdade material.

O tema da ética politica aparece como uma forca arrasadora e determinante sobre 0s
temas da religiosidade, da estética e da cultura. Ndo ha& muito o que pensar sobre a
possibilidade de uma realizacdo estética e cultural de um povo/nagdo ou comunidade sem que
se reflita nos modos éticos e politicos de viver nesses espagos. Ultimamente tem sido este o
desafio: pensar modelos conceituais e procedimentais para aplicar critérios do justo e do ético.
O reconhecimento e a alteridade tém sido moveis provocadores dessa efetividade de justica
politica.

Nosso esforco foi o de refletir sobre razdo, sentimentos e sabedoria desmontando
falsas dicotomias. Métodos flexiveis com definicdes dinamicas. A inspiracdo é de que o
sistema mundo e nosso posicionamento sobre as tessituras do justo e do bom nos chame para
um dialogo acerca de como a ancestralidade incide num controle subalterno dos corpos e
almas, ainda que legitimado por seus membros. Este controle é muito mais que um biopoder a
luz do que pensa Foucault. Ele se realiza na transcendéncia de um corpo que se manifesta
como dindmica de aprendizado e repercute na vida e na cultura.

Palmer nos fala das possibilidades das leituras de mundo a partir da moderna
hermenéutica. Ela se nos aparece como um fenémeno epistemoldgico de dizer e explicar
como um fenémeno ontoldgico de doar sentido através de suas possiveis traducdes. O autor
nos apresenta orientacdes significativas para a pratica da compreenséo: o dizer (a anunciacdo
da palavra), o explicar (a descrigdo da palavra) e traduzir (as compreensdes da palavra). O
mito é uma narrativa de mundo e define sua forca historica e ontologia a partir da sua
narrativa. Esta atitude ética ancestralizada em palavras, pessoas, lugares, remontam a histéria
de todas as civilizagdes do planeta nos parece como uma pratica recorrente entre 0s humanos.

A mitologia africana e sua relagdo com a justica e o direito a partir de Dominik
Kohlhagen (2000) parece ser outra boa empreitada. Este pesquisador francés realizou uma
pesquisa primorosa nas areas costeiras do Golfo do Benin (area de Akan, Ewe, Aja-Fon,
Yoruba, Igho e sociedades vizinhas). Ao fazer compara¢Ges com outras comunidades do
Oeste Africano e da Africa Central, resguarda que a éarea estudada, mormente a Africa

ocidental revelou um aspecto do grande continente e suas multiplas formas de tratar o tema.
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Dominik divide seus estudos em “projetos de funeral” e a “relagdo ancestral entre vivos e
mortos” e que consiste no seguinte principio: “os mortos continuam a existir entre os vivos, e,
além disso, o contato com eles ¢ possivel (...) ou “aqueles que estdo mortos nunca vao
embora”.>®

Referenciando-se no antropélogo e Thanatologista Louis Vicent Thomas (1968)
importa considerar que, para a maioria dos africanos, a morte sempre significou mutagéo e
nunca a negacao da vida. Faz-se necessaria uma digressao sobre o estado do ancestral e suas
qualidades. E uma caracteristica do mundo ontoldgico africano: a convivéncia com niveis de
ancestralidade permeando sempre os critérios de hierarquia®®. E comum a construcdo
distintiva entre ancestrais por parentesco e por espiritualidade, chamados por Kohlhagen
(2000) de “ancestrais proximos e distantes”, normalmente atribuidos ao antepassado fundador
ou antepassado mitico da linhagem. O uso de simbolos e icones®’ associados aos antepassados
e ancestrais € uma préatica desses povos.

Nei Lopes dedica uma parte expressiva de seus estudos sobre a presenca das etnias
Banto no Brasil. Em especial, cabe aqui realcar seus estudos sobre os aspectos normativos a
respeito da forca dos mais velhos numa sociedade e a forca arquetipica e performativa que se

revela através de suas narrativas.”®

% «A presenca dos mortos - Aqueles que morreram nunca foram embora; Eles estdo na sombra que se acende,
Eles estdo na sombra que estd engrossando (...) Os mortos ndo estdo mortos; Eles estdo nas sombras que
estremecem; Eles estdo na madeira que geme; Eles estdo na agua corrente; Eles estdo na dgua que dorme; Eles
estdo na caixa; eles estdo no meio da multiddo (...) Os mortos nédo estdo mortos ...” in (KOHLHAGEN, Dominik.
Os ancestrais do pensamento juridico Africano, estudo aplicado as empresas do Golfo do Benin — DEA. In:
Estudos africanos. Opcional Antropologia Legal e Politica na Universidade de Paris 1 Panthéon-Sorbonne ano
1999-2000 sob a direcéo de Camille Kuyu, p. 3).

*® Ver em Altuna os niveis de hierarquias dos povos Banto: Ser Supremo — Nzambi, Zambiapungo, Mulunga,
Unkulu. Fundadores do primeiro cla humano, fundadores dos grupos primitivos, herdis civilizadores, espiritos
tutelares e génios da natureza, antepassados qualificados, antepassados simples, humanos vivos. In ALTUNA,
Raul Ruiz de Asua, Cultura tradicional banto. Cidade: Ed Paulinas, 2006.

57 Os ancestrais sdo representados por simbolos, tais como barras de ferro em Fons, 0s cranios mortos em armas
de estatuetas em Baoule ou fezes no Ashanti; lorubas, em particular, representam os antepassados por mascaras
através das quais eles podem se manifestar diretamente. Normalmente, também, cada linhagem ou vila tem uma
casa reservada para os antepassados.

% «Os bakulus, grandes ancidos sio os membros falecidos do cld. Seu dominio é o seio da terra, onde moram, o
interior das florestas e os cursos d’agua. Nesses locais, eles formam aldeias semelhantes as dos vivos e se
relacionam em perfeita harmonia. Porque o dominio dos bakdlus é um lugar onde néo existe o mal. (...) Eles
devem ser honrados regularmente em um dos quatro dias da semana que lhes é consagrado. Suas ordens,
transmitidas principalmente por intermédio dos sonhos. Tém que ser prontamente acatadas. Seu apoio deve
sempre ser invocado antes de qualquer empreendimento. E é a eles que se pede paz para a aldeia quando a
discordia e a morte a acometem (...) Os soberanos, ao falecerem, assumem imediatamente a condicdo de
ancestrais de seu povo. E o receptaculo de sua alma passa a ser a estatua que o representa” (LOPES, Nei.
Kitabu: o livro do saber e do espirito negro-africanos. Editora Senac Rio, 2005, p. 48-51).
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2.3 A ancestralidade € ja uma ética

Para o pensamento juridico positivista moderno, direito e lei sdo sinbnimos e séo
vistos como realidade logico-normativa. Cumpre pensarmos sobre esta dimensdo fatico-
ancestral como fundamento de lei e do direito. Muito mais que uma imposi¢cdo normativa
tradicional a lei ancestral ¢ uma manifestacdo permanente da tradi¢do e da cultura legitimada
e se auto-atribui normas e preceitos de forma dinamica e vitalizada.

Esta € uma caracteristica dos povos, nacdes e paises do continente africano e das
Américas e Caribe, que nos alimentam sobre a possibilidade de uma cultura juridica
experimentada na convivéncia com o direito tradicional costumeiro mesclado com um direito
positivado em sistemas de regras codificadas em manuais. Esta € uma experiéncia praticada
em Angola a partir do dialogo entre um direito formal organizado em sistemas de regras e 0
sistema de valores e principios tipicos das autoridades tradicionais como tratados por
Chicoadéo (2010).

E comum a insisténcia em se preservar (em menor ou maior grau) o patriménio
ético-juridico dessas nacdes e comunidades obedecendo quase sempre a uma sobrevivéncia
pragmatica entre a cultura juridica dos colonizados e a cultura juridica dos colonizadores e,
em certa medida, entre os defensores de uma lei escrita de influéncia ocidental europeia e
ainda aqueles que defendem a preservacao dos saberes tradicionais associados as normas de
resolucdo de conflitos, independentemente de serem do repertorio juridico de um e do outro.

O fato de a maioria dos paises africanos de lingua portuguesa viverem uma situacao
de pos-independéncia e, hoje, encontrarem-se em contextos geopoliticos de influéncia
neoliberal e neo-constitucionalista, evidenciam-se tensdes que buscam a defesa do caréater
nacionalista e de uma integragdo nacional. Esta tenséo serve para justificar e provocar
caminhos de liberdade politica e desenvolvimento econémico e social mais proximo de suas
proprias historias e necessidades.

A existéncia de fontes e experiéncias filosoficas e epistemologicas distintas e
singulares dessas matrizes, de colonizados e colonizadores, ora antagbnicas, ora de
convivéncia pacifica, nos leva a pensar sobre a necessidade de novas possibilidades de justica
que se afirmem no horizonte da prépria sobrevivéncia das pessoas envolvidas nesse contexto.
Existe um convivio multiplo de sistemas juridicos nessas sociedades e € este aspecto que

devemos analisar para a afirmacdo de uma justica e de um direito de carater plurijuridico.
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Oliveira> discorre sobre o principio e normas como formas culturais africanas. Essa
é uma perspectiva da lei como categoria educativa e nunca normativa e nem prescritiva. E
aceitavel a dimensdo educativa e lidica da ética africana, mas ndo devemos perder a dimensao
prescritiva, preditiva e normativa dessa mesma ética sob pena de desconhecermos os valores e
fundamentos que norteiam a lei como comando e construgdo social. A abordagem estética e
erdtica € mais uma dimensdo deste repertorio que se alia ao projeto do reencantamento ético-
ontoldgico do mundo. Entretanto, a forca normativa dos axiomas, provérbios e mandamentos
ancestrais possuem forca legislativa com ares de formacao de sistemas juridicos peculiares.®

Ao afirmar a ética como atitude, Oliveira®™ dara margem para pensarmos o direito ou
principio normativo como um comportamento frente a0 mundo. A questdo € saber se
convencionamos regras a partir das atitudes frente aos dilemas que o0 mundo nos apresenta. A
resposta parece ser afirmativa. Elaboramos leis e as convertemos em modelos varios de
comando e de sancdo frente a desobediéncia. Elas possuem poder normativo em si quanto
mais forem aceitas pela comunidade. Nesse caso, 0 pertencimento e a submissdo as regras da
comunidade, afiancadas pelo culto aos antepassados e ancestrais, conferem o poder normativo
e ainda preditivo, prescritivo que ja apontamos.

Nesse caminho de trilhas inacabadas e sempre refeitas, concordamos com Oliveira
(2003) e Lévinas (1980), quanto a producdo do pensamento africano estar fundado
majoritariamente numa ética. Sendo, nesse caso, uma filosofia da imanéncia e da
transcendéncia em escalas simbioticas. Como nos diz Oliveira: “a estética ¢ ja uma ética”,
teremos que dizer: a ancestralidade é ja uma ética. E mais: a ancestralidade é ja um projeto de
acdo politica, posto que ligada a pressupostos libertarios no sentido da identidade e da
autonomia.

Por isso, a riqueza ontoldgica do legado Banto enquanto sugestdo de povo e
humanidade em movimento. Esta € uma categoria relacional da ontologia Banto. Dai no dizer

de Oliveira, “a ontologia Banto ¢ uma ontologia relacional. Aqui se anuncia uma filosofia que

%9 «A ética africana ndo é normativa nem prescritiva. Ela é educativa. Ela é erética e estética a0 mesmo tempo.
Por ser a ética a primeira filosofia, é a filosofia antes de tudo uma ética. A ética é da ordem do acontecimento e,
por isso tudo, ela é uma categoria que se relaciona antes que tudo com as atitudes. Somos condenados a escolha,
e a escolha pode nos lograr a liberdade. A ética ndo é a ciéncia da liberdade, muito menos as regras que
conduzem a liberdade”. (OLIVEIRA, Eduardo D. Cosmovisdo africana no Brasil: elementos para uma filosofia
afrodescendente. Fortaleza: LCR, 2003, p. 167).

% Ver uma moderna doutrina de principios normativos como realizadores do direito da ética retorica e
argumentativa em Perelman (1999) e Wiehweg (1979).

61 A ética ndo é uma moral. A ética é mais que principios que orientam ac6es. Ela é em si mesma, uma atitude.
Atitude que terd como instancia de avaliagdo as formas culturais — que foram coletivamente construidas por
geragdes. (OLIVEIRA, Eduardo D. Cosmovisdo africana no Brasil: elementos para uma filosofia
afrodescendente. Fortaleza: LCR, 2003, p. 167).
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prescinde das esséncias para colar na imanéncia. E filosofia do acontecimento, sem
metafisica, mas com transcendéncia” (OLIVEIRA, 2007).

Temos que fazer o dialogo sobre as formas culturais e normativas que adotam “a
tradigdo” como critério normativo. O circulo hermenéutico pode ser posto em dialogo com o
Cosmograma Bacongo para uma leitura axiolégica de valores e principios.®? Vamos observar
que estas formas culturais aliancadas na tradicdo podem se transformar em formas impositivas
e autoritarias. Este modelo interpretativo estd dando azo a muitos governantes de paises
africanos e diasporicos, que se referenciam também na tradicdo africana e encontram
fundamentos para exercer um poder tiranico, predatério e ofensivo aos direitos humanos.

Fu-Kiau nos fala sobre o mau uso da tradi¢do africana, respaldada por uma doutrina
ocidentalizada de direito e poder que tem maltratado a politica de gestdo destes Estados
africanos e marcado “a ferro ¢ fogo” suas populagdes em nome de uma politica moderna de
desenvolvimento, mesclada de uma unidade africana artificializada ou de um nacionalismo
messianico.®®

A abordagem de Oliveira (2007) afirma uma mutabilidade e um status de
criatividade ao repertorio ético africano frente a natureza e aos seus modelos de organizacao
comunitaria incidindo num processo erético permanente. Neste contexto de prazer e
resisténcia em nome da existéncia ancestre corporal, identificamos que os territorios dos
valores e as suas medidas compreendem ja uma ética. Ninguém resiste a forca dos principios
mandamentais ancestrais como sustentadores de uma vida social. A ordem do acontecimento
ainda que seja do imprevisto e do acaso se expressa como equilibrio e uma ética do convivio
resgatado em memoria ancestral para além dos livre-arbitrios dos individuos em comunidade.

Outra abordagem fundamental para compreender a dimensdo ancestral como
organizadora da vida social encontramos na obra A questdo ancestral do pesquisador Fabio
Leite. Ele nos apresenta, através de uma abordagem ndo religiosa da ancestralidade, uma
Africa Negra e suas leis ancestrais. A partir do convivio com trés povos da Africa ocidental
que ele chama de “Africa Profunda”, Leite ndo discorre sobre religido, embora algum critico
apressado o classifique de cientista da superestrutura, marcadamente da teoria e da histéria da
religido. Ao analisar os ritos ancestrais de povos (Aka, Senufo e loruba), é também

visivelmente confundido com arquedlogo por analisar reminiscéncias, denominadas

%2 Ver: “O mapa do circulo hermenéutico da compreensdo”, em Ricoeur (1995) e Gardamer (2005).
63 Op cit nesse estudo no Cap.: 4.2 Teoria e Pratica da Criminologia de Base Africana - o caso dos Bakongos.
Ver Fu-Kiau, 2001, p. 45.
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eufemisticamente de “restos culturais” desses povos.

O autor se autorreivindica estudioso de uma Africa profunda através da investigacio
sobre o0s cultos ancestrais. A sua tese de Doutorado, para além de uma suposta visdo idilica do
continente, aponta para uma abordagem que chamo aqui de Ancestralidade Normativa Nao
Religiosa. Leite diz ndo se interessar por religido, embora todo seu material de estudo possa
ser lido também a partir da espiritualidade e modelo organizativo religioso desses povos.

Porquanto, sua formacdo materialista tenha Ihe feito incumbir-se de um estudo mais
racional e humanista, atribuindo-lhe um carater de pesquisa aos valores e principios
originarios investigados. Nesse sentido, me afilio a essa dimens&o de leitura do autor, para dar
uma perspectiva histérica dessas praticas sociais. O que me coloca também nessa perspectiva
de estudar a ancestralidade no campo das ciéncias sociais, ja que pretendo dialogar sobre a
existéncia dos conceitos de justicas e de regras sociais que podem relacionar-se com as teorias
do direito e de justica estudados pela filosofia do direito. O estudo das predicdes, prescri¢coes
e profecias nestes povos e a forca normativa social que elas sdo dotadas é a base para estudar
a nocdo de justo e bom. Por isso, ficaremos no campo da teoria da justica e na sua
aplicabilidade ética.

Importa saber se os elementos de uma tradicdo cultural podem alimentar um
esquema interno de regras supondo o equilibrio na comunidade através dos usos de valores
ancestrais. Leite (2008) analisa trés complexos civilizatdrios da Africa do Oeste. Os lorubas
do Benin (reino de Ketu) e da Nigéria (reinos de Ifé e Oyo), os Agni da Costa do Marfim
(reinos dos Ndenie, Samwy e Morofoe) e os Senufo (Costa do Marfim). Nesse estudo, a morte
foi tratada como uma pedra angular que justifica o sentido de forca vital e auxilia no
entendimento de como estas sociedades funcionam. Em nosso caso cumpre-nos informar que
faremos apenas o cotejo que indica o poder normativo da morte como definidora de
comportamentos sociais.®*

O homem natural € uma primeira forma de entender o mundo e a natureza, Leite sabe
disso e vai discorrer sobre a formagéo do individuo na comunidade. Fu-kiau (2001) nos fala
dessa consciéncia de si e do mundo atrelado a consciéncia de comunidade. Aqui a referéncia

ao Ori reforca a necessidade de individuagdo para a formagéo da pessoa e suas fungdes na

84 “Nesse universo, a problematica da morte colocou-se de maneira crucial, pois os pressupostos nascidos da
proposta de formacdo do homem exigiram que fossem também apreciados quais mecanismos e processos
permitem considerar que efetivamente a sociedade estabelece que o homem é dotado de uma capacidade
transformadora passivel de caracterizar historicamente a condi¢do ancestral de sua existéncia, e como isso
ocorre” (LEITE, Fabio Rubens da Rocha. A Questdo Ancestral: Africa Negra, S&o Paulo: Palas Athenas: Casa
das Africas, 2008, p. 23).
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comunidade.®

Um destino construido em comunidade, mas definido pelo exercicio da
personalidade. Uma “cabeca interna” que lhe concede livre arbitrio e a singularidade do Ori
de cada individuo. Ori também é uma divindade pessoal, protetora do destino de cada
individuo. Ori nesse caso é também uma entidade a ser revelada. Na sociedade Agni, Leite
fala dos principios vitais, Aona, (corpo), o woa woe (0 seu duplo)®® e o Ekala como
igualmente ao Ori possui a funcdo de individuacao da personalidade social e do destino. Este
principio puro se compde de atributos maléficos ou benéficos a medida que se constitui na
vida comunitaria. Na sociedade Senuf, Leite apresenta o klotyeleo todo o processo primordial
da criacdo se fez pela palavra do preexistente e é dotado de uma substancia divina. Aqui o que
importa é reconhecer a forte unidade da forca ancestral sobre a vida material e, mormente as
leis divino-comunitarias/comunitarias/morais que compdem a formacdo do individuo na
sociedade (Leite, 2008).

O Oriki é este canto encantado da individualizacdo da pessoa. O nome recebido
acentua esta dimensdo de uma nova personalidade. Isso significa também novos valores e
normas a serem seguidas. Outro aspecto é aquele relacionado a sexualidade e as
consequéncias morais e legais do comportamento. Sabemos, por exemplo, que a excisao e a
circuncisdo sdo praticas sociais, mas Leite afirma que ela se avoluma por ser uma préatica
historica antes de suas clivagens religiosas e envolvem interdi¢cdes e leituras que transcendem
a vida natural e social.”’
A morte aparece como fator decisivo para a objetivacdo dos conceitos definidores do

ancestral. Assim como, o estado de unido vital dos elementos naturais e sociais constitutivos

% «“O homem natural de Ioruba ¢é constituido também por Ori, principio vital de individualizacdo da
personalidade e do destino. Sua nogdo vai além da ideia de elemento integrante do sistema fisico, pois esse
principio é considerado a ‘cabeca interna’ das pessoas. De fato, Ori configura principalmente a abstracdo de uma
dimensdo do homem ligada a problemética de sua existéncia histérica. Embora tendo como sede a cabeca fisica,
Ori ndo propde o estabelecimento de relagGes decisivas com a massa cerebral, ele é algo fundamental superposto
& matéria. Esse principio vital tem origem especifica: é elaborado por Ajala, o oleiro divino dos lorubas,
carregando de produzir continuamente ‘cabecas internas’ a fim de completar o homem. O processo de criagdo
indicado por Abimbola (1973) estabelece que Orisanla molda os seres humanos e Olodumare insufla-lhes o
sopro divino do qual é detentor, ap6s o que recebem de Ajala seus Ori” (Idem, p. 30).

% | eite discorrera sobre a pessoa e seu duplo como uma potencialidade ancestral, conferindo um poder maior
para os individuos: “o duplo ¢, assim, uma das concepg¢des mais ricas propostas pela explicagdo africana
definidora do homem natural e um dos elementos mais dindmicos da personalidade”. Entretanto, embora sua
natureza estabelega a existéncia de certas praticas sociais, algumas de significado ndo negligenciavel, o “duplo”
relaciona-se decisivamente com aquela instancia ontolégica do homem que estabelece sua vitalidade material e,
em certo sentido, até mesmo espiritual, devido a sua origem divina. (Idem, p. 50-51).

% Para Leite, segundo Thomas e Luneau (1975): “com a auséncia do prepicio e do clitéris, a penetracéo e
facilitada para ambas as partes, ha maior concentragdo do prazer, o esperma jorra mais livremente e é mais bem
aproveitado, pois ndo é retido em parte pelo preptcio e pelo clitéris. Mas a excisédo e a circuncisdo adquirem sua
dimens8o mais significativa enquanto tomada de consciéncia do sexo e de seus atributos socias.” (Idem, p. 83).
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do homem caracteriza sua manifestagdo no mundo terrestre. A dissolucdo dessa unido
estabelece um novo estado existencial. A morte, portanto, permite a Gltima transfiguracdo do
homem.®®

Esta dimensdo da lei ancestral encontra espaco numa leitura racionalizada de mundo
em que o critério de juridicidade aparece ainda que os principios normativos se originem de
valores morais, éticos ou religiosos. Mesmo com o caréater de incerteza, de ndo uniformidade e
segredo das formas culturais africanas, Kohlhagen aponta que ela opera em sistema de
regulacdo gque confere certo grau de juridicidade, vale dizer, no &mbito daquilo que o direito
positivo contemporéneo proclama e reivindica: a seguranga juridica.

Kohlhagen nos ensina que a ancestralidade é uma forma de poder e de justica e que
os ocidentais “ignoram a diferenciagdo entre a ordem e a desordem e que a justica nem
sempre € a Unica maneira de restaurar a harmonia em uma sociedade”. Acompanho o
raciocinio de Kohlhagen que se assenta na abordagem transcultural da lei, e € nesse campo
que vamos nos aliancar (KOHLHAGEN, 2010).

Tenho visto com parcim6nia abordagens ético-juridica com fundamento religioso
sendo adotado como controle social e perfazendo esquemas normativos para vida social dos
africanos em todo o mundo. As doutrinas religiosas sdo as melhores e exclusivas formas
culturais de organizar um esquema de controle social? Diria que ndo. Penso, a partir de Fabio
Leite e Oliveira, que os esquemas ético-normativos, ou melhor, ético-juridicos constroem
sistemas poderosos de predicdo, prescricdo e regulacdo, sem menores temores que o0s dagueles
alegados em fundamentos morais e religiosos ou em sistemas positivados. A questdo aqui €
afirmar que o sistema ético ja embebido de uma ontologia transcultural confirma-se como um
sistema juridico transcendental e imanente em nada devendo aos principios normativos da
religido e da ciéncia normativa logicizada ocidental.

Neste caso, a ancestralidade influencia um universo mais amplo da existéncia e das
forcas fisicas e metafisicas possuindo um poder normativo maior. O controle do mundo
visivel e invisivel confere a ancestralidade um status de fendmeno juridico. E citando Keba
M’Baye, Kolhlhagen diz: “as regras religiosas, metafisicas ou legais sdo misturadas com uma
clara predominancia de principios normativos, que de bom grado, submetem todos os
membros da comunidade” (Kohlhagen apud Keba M’Baye, 2011, p.10).%°

6? (LEITE Féabio Rubens da Rocha, A Questdo Ancestral: Africa Negra, S&o Paulo: Palas Athenas: Casa das
Africas, 2008, p. 93).

% (Kohlhagen apud Keba M’Baye, 2011. P.10). (Kéba M'BAYE, "Sacralité, croyances, pouvoir et droit en
Afrique”, dans Sacralité, pouvoir et droit en Afrique, Table ronde préparatoire du 4éme colloque du Centre
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Vale aqui fazer mengdo como o0 autor senegalés mencionado analisa as escolas
antropoldgicas e as imagens dos antepassados. Partindo dos evolucionistas (Frazer James,
1854-1941; Edward Tylor, 1832-1917; Herbet Spencer, 1820-1903) que tiveram dificuldade
de perceber a dimensdo religiosa como produtor de juridicidades, no entanto, souberam
reconhecer o poder ancestral do sistema mortuério desses povos. Ja Durkheim (1857-1917),
segundo o autor, critica os evolucionistas ndo reconhecendo o poder ancestralizador através
das mortes.”” No entanto, é através de Fortes (1959) que o autor nos leva a pensar a
ancestralidade como fenémeno juridico. Os estudos dessa autora reconhecem o valor da

ancestralidade e a sua influéncia na estrutura social.
2.4 Antepassados como Forca Normativa e Sancionatéria - A lenda e a lei

O antepassado mitico — esta divindade deificada — pode ser associado aos orixas.
Xangd e todo pantedo lorubano é um desses antepassados miticos que deixou a terra para se
tornar orixa. A lei do antepassado mitico é uma interdicdo ou tabu associado ao enredo de sua

lenda na terra. Comumente chamado de “quizila™".

Da transgressdo dos tabus e interdigdes,
0s seus adeptos podem sofrer san¢cdes mediadas entre os representantes dos valores entre 0s
antepassados e 0s viventes que guardam suas regras.

Kohlhagen (2000) distingue antepassados de ancestrais acentuando para 0s primeiros
uma carga de memoria numa comunidade sem que haja um vinculo familiar exato.
Normalmente, € um chefe de um grupo que teve que deixar a terra para a conquista de novos
espacgos. Possui uma grande ligacdo com a narrativa fundadora da comunidade. Podem ser
vistos como herdis civilizadores.

Este € um sistema juridico perfeito para as modernas teorias juridicas da norma.
Possui um ndcleo material, que seria a sua predicdo. Possui um nucleo processual que seria a
sua prescricdo e modos de fazer e ndo fazer, e possui um ndcleo sancionador que sdo as

punicdes voltadas para quem transgride as normas proibidas.

d'Etudes Juridiques Comparatives organisée par le LAJP, éd. par Mamadou WANE, Paris: Editions du CNRS,
1979, 228 p, pp. 143-160, p. 154.)

" Max Gluckmann (1911-1975), em sua tese de doutorado sobre “Bantu Sudeste”, define a crenca na vida apos a
morte como uma parte “pratica social” do patriménio cultural e se opde a uma resposta pura” o individuo a
morte”.

™M E comum dizer que: quem é de Nan4 ndo pode comer alimento com sangue; Xangd ndo pode comer frio e nem
se aproximar de cemitérios e hospitais; Oxéssi ndo pode comer pimenta e nem comida molhada etc. Ver
significado de Quizila: (banto) 1. (ps)-s.f. tabu, interdicdo religiosa, exemplo de ndo poder comer abobora para
guem é de lansa. Ou, amendoim para quem é de Oxdssi. Cf. eud. Var. quijila. Kik. Kizilal. Kijila. 2. (0Br)-s.f.
(p.ext.) repugnéncia, antipatia. Var. quijila. Cf. Ziquizila. CASTRO, Yeda, Pessoa de, Falares Africanos Na
Bahia; um vocabuléario afro-brasileiro. Rio de janeiro: Top Books, Academia Brasileira de Letras, 2001.
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Normalmente num ambiente religioso, e devo dizer ndo religioso também, mas que
tem ligacdes fortemente arraigadas na cultura africana, € comum associar certas limitacdes
comportamentais as histérias miticas dos antepassados e ancestrais.’> Nesse sistema de regras,
adotado numa comunidade religiosa e praticada também fora dela pelos aspectos
transculturais que determinada civilizagdo africana possui, verificamos os impedimentos em
relagdo & forma de se alimentar, de se vestir e de se comportar em ambientes fechados e
publicos a partir da aderéncia que o individuo tem com este sistema de mitos ancestralizados.

O ancestral fundador é geralmente a pessoa que estd na origem de uma linhagem,
clas, maltiplas linhagens ou grupo aldeia. Existem distingdes entre antepassados miticos e a
ancestralidade religiosa. Existe uma dimenséo de realidade préxima nos ensinamentos dos
antepassados miticos. Isso diz respeito, segundo Kohlhagen, a sociedades matrilineares e
patrilineares que se relacionam através de graus de parentesco, da relacdo com o uso dos
recursos naturais e da convivéncia em sua comunidade. Essa ligacdo é sempre de ordem
ancestral pela natureza prépria do pertencimento e dos valores morais que estdo associados
aos valores ancestrais e aos antepassados como forca simbolica e normativa.

Parece certo que a ordem defendida pelos antepassados experimenta uma logica
interna que realmente coincide com 0 que pode ser experimentado como “tradi¢do” ou
“moralidade” e “eticidade”. Mais uma vez, Nei Lopes nos apresenta a forca poderosa dos
mais velhos (antepassados vivos e mortos) enquanto reserva, espaco e produtores de forga
normativa numa comunidade.”

O mito como controle social é o que Leite também nos leva a pensar sobre o
antepassado mitico que se refaz e se reancestralizada naquilo que ele chama de heroi
civilizatdrio decorrente de uma sacralizacdo social e histérica (LEITE, 2008).

73 «0Os velhos possuem uma forte dose de poder. Eles conseguiram no curso de suas longas vidas acumular forgas
e, assim, sdo herdeiros das geracOes precedentes. O ancido esta num estagio entre 0 humano e o divino. (...) Sua
prépria existéncia é uma prova do seu poder. J& que somente gracas a esse poder, eles tiveram condigdo de,
durante sua longa vida, neutralizar as investidas das forgas hostis. (...) O. Os mortos sdo os verdadeiros chefes de
um povo, e sua vontade é decisiva. Eles velam por seus descendentes noite e dia e lhes distribuem riquezas,
saude. Paz, colheitas abundantes, fecundidade. Por meio de sonhos, avisam dos perigos e propiciam beneficios
analogos aos concedidos pelas divindades. Os mortos procuram ser Uteis e gostam de tomar parte nos assuntos
humanos. (...) Para apaziguar sua colera e assegurar sua ajuda ou lhes render gragas, os homens da familia
precisam realizar os sacrificios rituais”. (LOPES, Nei. Kitdbu: o livro do saber e do espirito negro-africanos Rio
de Janeiro: Editora SENAC, 2005, p. 159-160).
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2.5 Os antepassados como guardides da politica moral de uma comunidade

Fabio Leite”* nos chama a atencdo sobre os rituais que envolvem respeito a certas
regras morais da comunidade que nem sempre estdo associadas a valores religiosos. Aqui, 0
autor, nos leva a pensar sobre a importancia das préaticas de perpetuagdo bioldgica e ecoldgica
da sociedade. Porque nem sempre existem respostas racionais para os fendbmenos da natureza
que podem ser associados a ira dos ancestrais. Nesse caso, 0 sentimento de equilibrio é que
mantém viva aquela comunidade para uma vida social.

Kolhagen nos leva a pensar sobre uma cadeia superposta de respostas sociais,
religiosas e naturais da comunidade que, embora estejam interligadas, obedecem a preceitos
gue guardam independéncia a seus ritos de obrigacdo ético-juridicos. O pantedo das
divindades exige um conjunto de preceitos, interdicdes e ofertas que compdem um acervo
ético-juridico. Falar em nome das divindades importa aplicar um sistema de predicGes
associados aos arquétipos desses deuses e deusas. E comum usarmos as caracteristicas dos
orixas para aplicarmos valores a comportamentos éticos que vamos adotar. O caso de utilizar
as aguas (Yabas) para referir-se a ancestralidade, ou ao fogo de Xang6, como sinal de justica
rigorosa a ser feita.

Do mesmo modo encontramos entre 0s povos Bantos”, Bakonés, em que se
enfatizam aspectos relacionados ao hermafroditismo e a genealogia ancestral®. Esta tradicdo

de dar lugar e status aos antepassados para a justificacdo de uma moralidade politica parece

™ \fer: Fabio Leite citando Verger em “A Questdo Ancestral”, 2008, p. 132, sobre o mito de criag8o iorubano a
partir de Odudua.

7> Usamos a expressdo “povos banto” em todo o texto por se tratar de um tronco linguistico que teve influencia e
hibridacBes sobre diversas povos e em periodos histéricos distintos. Esta denominacdo foi usada por W. H. 1.
Bleek (1827-1875) O NTU refere-se ao ser humano (muntu) e a Ba-ntu com seu prefixo indica o plural para
indicar “povos”. As linguas bantas sdo faladas em mais de 400 etnias e mais de 20 paises (Camardes, Gabéo,
Congo, Republica Democratica do Congo, Uganda, Quénia, Tanzania, Mogambique, Malaui, Zambia, Angola,
Namibia, Botsuana, Zimbébue, Suazilandia, Lesoto, Africa do Sul, etc.). Preferi manter a expressio povos e
etnias para dar conta dos grupos linguisticos, povos e paises (arabes, por exemplo) que reivindicam esta
denominacéo ou origem.

® NZAMBI KALUNGA — DEUS SUPREMO E INFINITO - Uma origem do mundo segundo os Bakonés — o
primeiro ser humano ndo era homem nem mulher, era portado das duas criaturas — Kimuzungu ou Nkwa
Muzungu, aquele que possui duas forcas opostas. O ser humano nasceu com dois sexos opostos e
complementares. Lado direito — Masculino — Lado esquerdo — Feminino. Membros hibridos. Mpoku Mununi
para construir “Muntu Walunga”. Ndala Karitanga (deus criador de si préprio). Nzambi Ampungu (deus
poderoso) depois que criou 0 mundo, criou a mulher para que fosse sua esposa=Na Kalunga que teve uma filha
chamada Kalunga aquela que domina animais selvagens. A crianga nasceu na senzala Dia Zumbi = aldeia de
deus — o pai leva a filha para conhecer o0 mundo. O pai engravida a filha. A mée se enforca e ¢ amaldigcoada por
Zambi e transformada em “Mulungi Mujimo” = ventre ruim. Kalunga passa a se chamar Ndala Karitanga e
sonha com a mae, insultando-a, perde perddo, conta ao pai. Faz oferenda para mae e da a luz a um filho chamado
Ndala Kalunga. Quando seu filho neto cresce, Nzambi ordena-lhe que se case com a mae para povoar a terra. As
primeiras geracGes foram feitas e depois entre 0s primos. Histdria contada por dois velhos Sombos, secdo de
arqueologia e pré-historia do museu de Dundo Angola. Extraido do livro “Crengas, adivinha¢do e medicina
tradicionais do Tchokwe, Angola.
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ser uma recorréncia na histéria das relacGes politicas. Aqui, nesse caso, as civilizacGes
africanas sd8o mais acentuadas as relagbes simbdlicas, espirituais e divinatorias para
fundamentacdo de uma ordem legal e politica. A acentuacéo referida apenas se apresenta em
nome de uma forte presenca dessas civilizacdes na sociedade brasileira, em especial a loruba,
a Kongo/Angola, a Fon e a Jeje.

Leite (2008) j& tinha mencionado sobre o modelo de organizacdo patrilinear e
matrilinear a explicar as linhagens e os modos proprios dessas sociedades adotarem suas
regras legais. No golfo do Benin, nos reinos Akan, por exemplo, Kolhagen diz que a “rainha-
mae” (La Reine-Mére) prevé sua filiagdo familiar a legitimidade do poder descendendo da
rainha fundadora (reine fondatrice) (KOHLHAGEN, 2010).

A legislacdo brasileira, por exemplo, ao possibilitar através da Lei de Introducao ao
Sistema Juridico Brasileiro’” a adogdo dos valores consuetudinarios como fonte do direito e
dar ao interprete autorizado a condigdo de aceitar 0s usos e costumes como alternativa ao
disposto na restrita regra da lei possibilita uma abertura aos horizontes dos mundos visiveis e
invisiveis proprios das culturas e crencas das populacdes e das comunidades tradicionais,
povos e etnias que habitam o territério nacional.

O instituto dos fundos e fechos de pasto, por exemplo, é uma realidade singular do
nordeste brasileiro e mais ainda do Estado da Bahia. O seu reconhecimento, através de
legislacdo estadual’®, impde aos prepostos dos poderes constituidos, o reconhecimento de
modelos muito proximos aos valores ancestralizados dos usos comunitarios da terra e das
relaces de parentesco.”

Isso significa que mesmo que a norma legal ndo trate dos detalhes das condutas
tipificadas decorrentes desse modo de uso da terra e das relagdes entre as pessoas, 0S

costumes e a tradicdo irdo apresentar um modo peculiar, trangado na memoria e na historia de

"7 Lei de introdugdo as Normas do Direito Brasileiro, Lei 12.376/2010.

"8 Lei 12.910/2013 trata da regularizacdo fundiaria de terras piblicas estaduais, rurais e devolutas, ocupadas
tradicionalmente por Comunidades Remanescentes de Quilombos e por Fundos de Pastos ou Fechos de Pasto;
Decreto n. 12.433 de outubro de 2010. Institui a Comissdo Estadual para a Sustentabilidade dos Povos e
Comunidades Tradicionais da Bahia; Decreto n. 6.040 de 07 de fevereiro de 2007. Institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais. Brasilia, Presidéncia da Republica, Casa
Civil, Subchefia para Assuntos Juridicos. 2007.

"“pode-se entender o Fundo de Pasto como uma experiéncia de apropriacdo de territorio tipico do semi-arido
baiano caracterizado pelo criatério de animais em terras de uso comum, articulado com as areas denominadas de
lotes individuais. Os grupos que comp8em esta modalidade de uso da terra criam bodes, ovelhas ou gado na area
comunal, cultivam lavouras de subsisténcia nas areas individuais e praticam o extrativismo vegetal nas areas de
refrigério e de uso comum. S&o pastores, lavradores e extrativistas. S&o comunidades tradicionais,
regulamentados internamente pelo direito consuetudinario, ligados por lagcos de sangue (parentesco) ou de
alianca (compadrio) formando pequenas comunidades espalhadas pelo semi-arido baiano” (ALCANTARA,
D.M; GERMANI, G.l. Fundo de Pasto: Um conceito em Movimento. In: Anais do VIII Encontro Nacional da
ANPEG. Curitiba (PR). 2009. Anais da ANPEGE. CD-ROM, p. 13.
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como aquela comunidade vai responder para si mesma e para, no caso do Brasil, ao poder
constituido do Estado. Este é um grandioso exemplo da afirmacdo ética-social dos valores e
principios da ancestralidade civilizatoria dos povos africanos e indigenas no Brasil.

KOHLHAGEN (2010) menciona Achebe® para discorrer sobre um litigio entre
Uzowulu, um homem que derrotou sua esposa e a familia em que este ultimo se refugiara.
Uzowulu persiste em afirmar o seu dote. O caso é entdo submetido ao julgamento de seus
antepassados que decidiu que ele mesmo deve fazer uma doacao para a familia e tentar orar
por sua esposa para retorna-lo. Apds o veredicto, uma pessoa velha pergunta por que um téo
pouco deve ser decidido pelos antepassados. Outra entdo responde: “Vocé ndo sabe que
Uzowulu? Ele nao vai ouvir nenhuma outra decisao.

A ancestralidade e o antepassado como controle social se configura naquilo que
Kohlhagen chama de “identificagdo social e civil gerada pela ancestralidade” e que gera uma
relacdo espacial para exercer seu poder a partir da sua linhagem. O que se privilegia é o ser
humano (vivo ou morto) como centro da coesdo social. (KOHLHAGEN, 2000). Isso explica
parte expressiva da constituicdo da pessoa nas comunidades de alguns povos africanos e nas
Américas que reivindicam um conceito de pessoa voltada para a consciéncia de mundo e vida
social ancestralizada é o caso, por exemplo, do muntuismo em Boulaga que busca um mito
como discurso buscando se desincumbir de uma metafisica e de uma ontologia estatica sem
perder de vista sua relacdo social .2

Joseé Castiano menciona: “a morte ¢ uma ocasido, portanto, para a reflexao sobre os
projetos de vida do morto, aqueles que ele terminou e deixou por realizar” e que “os que
ficaram, sobretudo os mais novos, devem continuar” € mais a frente nos ensina, citando
Heidegger, que a sensacdo de temporalidade é o que da compreensibilidade e sentido ao ser.
Este ser temporal do que se deve ocupar? Esta pergunta de Castiano nos remonta ao tema do

muntuismo/ubuntuismo.®? A ideia de continuar a obra do antepassado se constitui na narrativa

8 Kohlhagen apud Chinua ACHEBE, Things Fall Apart, London: Heinemann, coll. African Writers Series, 1986
(1ére éd. 1958), 150 p., p. 83: "Don't you know what kind of man Uzowulo is? He will not listen to any other
decision."

81 \er: conceito de Muntuismo em Boulaga a partir do livro do Pe. Enzo Bono: “Existir gragas a Si € por i
proprio, na comunhio do saber e do fazer, segundo uma ordem que exclua a violéncia e o arbitrio”. (BONO,
Ezio Lorenzo. Muntuismo: A ideia de “pessoa” na filosofia africana contemporanea. 2* Edig¢do, Maputo:
Paulinas, 2015, p. 88).

82 Castiano questiona os valores de uma humanidade em desequilibro e de uma experiéncia de morte social que
esta acabando com a vitalidade muntuismo/ubuntuismo e da humanidade Africana em Mocambique
(CASTIANO, José P. Filosofia Africana: da sagacidade a intersubjectivacdo (com Viegas) Maputo: Editora
Educar, 2015, p. 181-182).
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do legado. Néo existe o fim com a morte, como nos diz Castiano.®®

Em um Congresso de Filosofia Africana, ocorrido no Kilombo Tenondé no
Municipio de Valenca na Bahia-Brasil, os membros do grupo de pesquisa ligado ao
organizador do evento, professor Eduardo Oliveira, realizaram uma mini oficina intitulada “O
Cosmograma Bakongo e a Cura Ancestral”. Nessa vivéncia, desenvolveu-se uma
dramatizacdo da existéncia em que os participantes valorizavam sua ancestralidade como
pratica corporal e exercicio do seu legado como ensinamento para as proximas geragoes.

Compreendemos muito bem como os mandamentos ancestrais referenciam-se como
fontes axioldgicas sobre um conceito de justica construido coletivamente naquela vivéncia.
Podemos nos valer de uma base ético-juridica minima para normatizar um conflito que tratava
de como dividir um determinado recurso de forma justa para todos o0s presentes. Ao
dramatizarmos esta experiéncia de conflito em comunidade a partir da espiral de consciéncia
muntu/ubuntu e da travessia do legado ancestral reconhecemos a utilidade da representacéo
do Cosmograma Bakongo como instrumento para tratar de conflitos comunitarios.®
Seguiremos estas pontes e travessias para dialogar com as possibildades atuais das releituras
dos mitos e suas simbologias como possuidoras de valores hermenéuticos humanizatérios.

Quem mistificou a mitologia africana foi o ocidente e depois os africanos a partir do
ocidente. Os proprios mitos ocidentais ndo sdo totalmente ocidentais, ja que se constituiu em
expropriacgdo, pilhagem e transmutacdo na maioria das vezes, é o que nos diz Stéllia Muianga
através de sua dissertacdo de mestrado®. Parece que tais mitos precisam ir ao ocidente para
voltarem validados como cientificos. As nossas histérias se forem re-contadas, hoje, seréo
historias entrecruzadas com a histéria da colonizacédo e ja ndo podemos atestar absolutamente
uma originalidade e nem uma autenticidade sobre 0s mitos nossos e os mitos recriados pelos
ocidentais e por n6s mesmos. Resta-nos pensar apenas se este ato de recontar o mito nos leva
a processos interpretativos da nossa realidade pensando em saidas legitimas e satisfatorias e

mais valorosas para a autoestima civilizatoria.

8 «A morte ndo ¢ o fim. E antes o inicio de uma nova relacdo, mais transcendental, que se realiza e renova
através da obra deixada. Ubuntuisticamente diriamos que esta nova relagdo se actualiza através. A obra se vé
pelo exemplo” (CASTIANO, José P. Filosofia Africana: da sagacidade a intersubjectivacdo (com Viegas)
Maputo: Editora Educar, 2015, p. 196).

8V Congresso Brasileiro de Filosofia da Libertacdo, Il Encontro Internacional de Filosofia Africana:
movimentos sociais populares e libertacdo, organizado pela Linha de Pesquisa Cultura e Conhecimento do
DMMDC- Doutorado Multiinstitucional e Multidisciplinar em Difusdo do Conhecimento, sediado na UFBA, 0s
grupos de pesquisa: REDE-AFRICANIDADES e GRIO — educago popular e ancestralidade africana, cidade de
Valenga, povoado do Bonfim, no Kilombo Tenondé, BA, nos dias 20, 21 e 22 de setembro de 2017. Disponivel
em: https://redeafricanidades.wordpress.com/2017/04/24/

% MUIANGA, Stélia. A Descolonizacdo Conceptual. Dissertacdo de Mestrado. Maputo: Universidade
Pedagogica de Mogambique, 2010.
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Na maioria das vezes nos utilizamos dos argumentos do principio da autoridade para
demarcar atos de fala. As narrativas dos mitos associados a lideres de suas civilizacGes
(Xango, Zeus, Javé, Maome, Jesus, Buda, Thor etc.) sdo tidas como inquestionaveis para as
circunstancias interpretativas que necessitam de decisGes persuasivas através de seus
exemplos e prescrigdes. Nesse caso, a autoridade do mito sobre nossos valores morais possuli
alto valor performativo. Em relagéo aos valores normativos, fazemos sempre uso dos valores
miticos como substrato histérico e moral de um modo de vida voltado para uma racionalidade
ou uma sensibilidade humanistica.

Em suma, reivindicamos sempre uma suposta proporcionalidade ou uma
razoabilidade quando queremos justificar interesses em nossas agdes intersubjetivas. Tratar os
principios ancestrais como parte dos estudos da hermenéutica juridica nos leva ao didlogo dos
métodos e procedimentos para alcancar esta possibilidade. Este estudo nédo alcanca ainda esta
finalidade. No entanto, pensamos que o dialogo intercultural e a valorizagdo dos nossos
préprios mitos e carater identitario € uma sugestdo poderosa para retomarmos o fio da histéria

e das interpretacOes possiveis de liberdade e justica para a realidade juridica brasileira.

2.6 O cosmograma bakongo como fonte epistémica e como principio ético juridico

normativo
Figura 05 - Cosmograma Bakongo
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Os Bacongos™®, aqueles povos do antigo Reino do Congo que hoje estdo localizados
nas regides onde se encontram os paises Angola, Congo, Brazzaville e Gabdo, nos apresentam
uma narrativa de mundo e uma consciéncia cosmica extremamente valiosa para a
interpretacdo da realidade dos africanos e seus descendentes em todo o mundo. A mandala
cosmolégica, referenciada na travessia da Kalunga®’, é uma linha que atravessa os oceanos e
os continentes além das montanhas do Oeste e que permite o didlogo entre os mundos dos
vivos e dos mortos e tantas outras dualidades simbdlicas desta cosmologia.

No mundo dos espiritos (Kumpemba), residem diversas forcas que determinam as
acdes humanas e pode ser um pressuposto para pensar 0 comportamento e os valores de
justica que definem os modos de resolucdo de conflitos fundados numa civilizagdo africana.
Estas podem ser traduzidas nos diversos modos como respondemos a muitas das nossas
questdes de sobrevivéncia e afirmacdo no continente africano e na didspora.

Para Altuna (2006), existe uma data moderna da histéria de Congo que vai até o
século XII1, quando novos colonos comegaram a fortalecer suas instituicdes politicas étnicas
baseados na bacia sul do rio Congo (na atual Angola), sob a lideranca coletiva dos chefes
(Mfumu) que foram eleitos a partir das fileiras dos sabios ancidos (bakulu). A partir dessas
pequenas tribos, foram estabelecidos maiores e mais poderosos sistemas estaduais
centralizados com instituicdes politicas bem estabelecidas (sikudukusulu). Um dos maiores e
mais poderosos desses estados foi 0 Kongo, que se expandiu a partir de sua base de Angola
tempo da experiéncia negra do Zaire e da Republica do Congo. Outros reinos de influéncia
Banto foram criados na regido do Rio Congo incluidos Bemba, Lunda, Lulua e Kuba.

Segundo Altuna (2006), estes povos iniciam sua migracdo ha 3000 ou 4000 anos.
Segundo seus estudos, é provavel que tenham vindo da regido dos Camardes e da Nigéria

(Selva Equatorial). Caracteriza-se como um grupo humano com tragos étnicos e culturais

8 Fu-Kiau ao estudar os Bacongos e sua nogdo de tempo, refere-se a um povo descendente de um conjunto
maior de comunidades que migraram para o sul do Rio Benue, regido da atual Nigéria na floresta equatorial do
Centro Oeste da Africa que datam do segundo miléio A.C. originando uma tradicdo de comunidades que hoje se
denominam povos Banto. Foi esse passado comum de origens comuns e histdria e milénios de inter-relacdo que
deu origem a afinidade em tradicGes culturais, sistemas de crencas e conceitos de tempo entre a Kongo e outros
grupos Bantu (FU-KIAU, Kimbwandende Kia Bunseki. African Cosmology of The Béantu-Kéngo, Tyingthe
Spiritual Knost — principles of life& living, Ed. Athelia Henrietta Press, NY, 2001).

87 «“Uma boneca, em geral feita de pano, chamada calunga, é levada pelas damas do paco, representando uma
divindade. (...) no século XVIII os chefes de algumas linhagens ambuandas, na regido Centro — Ocidental da
Africa, recebiam uma boneca de madeira, também denominada calunga. Essa boneca tinha o poder de se
comunicar com as forcas sobrenaturais e era o simbolo do poder politico das linhagens.
Cada calunga representava um territorio banhado por um rio e a linhagem que a detinha era responsavel por
aquela area. Em Pernanbuco, depois da abolicdo da escravidao, a figura do rei do Congo desapareceu dos
cortejos e, no seu lugar, foi colocada a boneca como representacdo do poder politico e espiritual.” Francisco
Augusto Pereira da Costa, em 1908, e numa descri¢cdo do maracatu carnavalesco de Pernanbuco, cita também
Calunga como representacdo no desfile.
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comuns. S&o encontrados desde a Orla Sudanesa até o Cabo, perpassando o Atlantico e o
indico. Altuna (2006) menciona uma possivel origem historica junto ao Saara neolitico ou ao
Egito pré-farabnico, originando, provavelmente, de cruzamentos raciais complexos, tendo o
dominio do ferro como um dos seus elementos civilizatorios.

Os Banto sdo muito mais do que uma aglutinacdo de povos com uma lingua comum,
na verdade se constitui num tronco linguistico narrativo que compreende e dialoga com outras
linguagens e narrativas. Os Banto sdo donos de uma “personalidade milenar” que € preciso
resgatar, mas, sobretudo, segundo Altuna, abrir-se as inovacgdes. A sacralidade ¢ uma marca
constitutiva da cultura Banto. A pessoa (Umuntu) possui 0 conhecimento da existéncia e do
mundo (Ubuntu). Kizerbo também é da mesma opinido de que a maior contribuicdo dos
Banto foi espalhar o ferro por toda Africa sul-saariana. Seguindo as afirmacdes de Altuna, as
noticias dos povos Banto datam de 543 onde Cosmas Indicopleutes, monge egipcio, refere-se
aos povos Zindj na Costa de Zanzibar.

A composi¢do morfoldgica parece nos ensinar muito sobre os povos Banto. O radical
Ntu que significa homem, pessoas humanas e o seu prefixo Ba, ao formar o plural da palavra
faz-nos compreender a expressao “seres humanos”. Este coletivo humano se divide em gama
de caracteristicas antropoldgicas e culturais, podendo se falar em Banto Orientais (camitas)
Banto Meridionais (ao sul do Zimbeze e do Cunene) e os Banto ocidentais (Zaire). Existem
outras divis@es levando em consideracao aspectos geograficos.

Explica-se que estas sagas migratorias teriam saido do Vale do Nilo ou da Costa
oriental chegando a fronteira do Zimbabué, estendendo até o Congo (Zaire), pela area
Ocidental. Altuna (2006) esta seguindo o caminho de A. Pagam e a sua tese de como este
povo saiu dos Camardes, espalhou-se pela Costa Atlantica, Congo, encaminhando ao sudeste
africano, juntando-se ao ramo oriental formando um grande conglomerado de povos e etnias.

Temos que estudar sempre em contexto sociolinguistico, embora ndo se tenha muitas
evidencias da absoluta assertividade em face dos diversos movimentos migratorios e suas
recentes reconstituicdes. Segunda Ngunga so através do método comparativo que foi possivel
assegurar “caracteristicas comuns entre as linguas de um grupo a que mais tarde se chamou
“pantu” (NGUNGA, 2014, p. 34-35).28 Segundo Ngunga, podemos falar em cerca de 600

linguas faladas por mais de 220 milhdes de pessoas em grandes areas do continente africano

88 «[...] os exemplos que se seguem ilustram a semelhanca morfoldgica do termo que significa “gente” ou

“pessoa” em algumas linguas mogambicanas, com relativas diferengas de carater fonolégico que justificam da
observancia regular das mudangas fonéticas entre as linguas aparentadas. Portanto, estas diferengas podem ser
explicadas em teores histéricos, assim: Gitonga: ba-thu; Swahili: Wa-tu; Nyanja: wa-nthu; Nyungwe: wa-nthu;
Shona: va-thu; Changana: va-nhu; Yao: vaa-nu; Makonde: va-nu; Makhuwa: a-thu; Nyanja:a-thu etc.”
(NGUNGA, Armindo. Introducéo a Linguistica Bantu. Imprensa Universitaria, UEM, Maputo, 2014).
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(NGUNGA, 2014).%°

Outro aspecto é o relacionado a forma como, a despeito de uma classificacéo
recorrente como vimos com W. H. I. Bleek, outros diversos linguistas classificam as linguas
africanas. Ngunga, 2014 — seguindo Greenberg, 1963 — afirma que as linguas Banto
pertencem a uma sub-familia Niger-Congo que ¢ oriunda da familia Congo-Kordofaniana. Por
isso, ndo € pacifica a compreensdo de que a lingua Banto € uma matriz linguistica, e
obedeceria a uma hierarquizacao distinta da que comumente conhecemos, de tal maneira que
sua posicao se afiguraria apenas como um grupo, tomando como modelo a seguinte estrutura:
familia, sub-familia, grupo de linguas, sub-grupo de linguas, linguas e dialetos.

Os povos Lungas e o reino do Kongo podem ser uma referéncia para compreender o
Cosmograma Bakongo (Angola, Congo, Zaire, Gabdo, Namibia e Mocambique, Africa
Central). O Padre Placide Tempels foi o primeiro a sistematizar e a classificar um
organograma sobre a centralidade da energia vital dentro da etnofilosofia a partir de um povo
Banto.

2.7 O Cosmograma como fonte juridica epistémica

Clyde W. Ford® apresenta pelo menos seis dimensées interpretativas da cosmologia
Congo traduzidas na imagem do Kalunga. A travessia do mar da Kalunga nos inspira a pensar
0 mundo em fases e também, em quebras de fases, que é quando a Kalunga antecipa os ciclos
dos acontecimentos previstos na mandala de preparacdo, nascimento, amadurecimento e
morte, numa sequéncia cadtica e imprevisivel de rompimento de fases, mas de completa

obediéncia aos seus ciclos préprios de inovacdo e aprimoramento dos seres nesse universo

89

% <A primeira, um diagrama com uma elipse que se inicia a leste e representa o nascimento, depois ascendéncia
e maturidade ao norte, logo depois ao poente a morte por fim, ao sul a existéncia no outro mundo, o
renascimento. Ao centro da Elipse estdo as aguas miticas do Kalunga; que divide as dguas do mundo comum
(Ntoto) e a terra dos mortos (Mputu). Estas aguas tanto simbolizam uma travessia tanto quanto uma barreira; A
segunda, lembra o transporte dos negros escravizados através do Atlantico e corresponde a viagem mitica através
da montanha do oeste e do her6i que retorna ao seu lar; A terceira, 0 kalunga seria o eixo do mundo, o desenho
do mundo no chdo, uma mandala onde se encontra o ponto absoluto da eternidade, também pode ser associada a
cruz cristd, a porta do sol por onde desce a divindade renascida do céu; A quarta, a dimensao feminina, a matriz
da criacéo, o Utero c6smico, localizada na parte inferior do desenho e que esté associada & morte consagrando a
desintegracéo do circulo sagrado e do Utero Césmico; A quinta onde o Kalunga é apresentado por pares de
opostos, esta € mais conhecida das leituras dicotdmicas de leitura do mundo; A sexta, 0 cosmograma representa
linhas de movimento e renascimento de vida e progressao de consciéncia, a suastica aqui entendida como sinal
auspicioso para a busca do divino dentro de si, por fim Ford nos fala da forte presenca desses desenhos miticos
no Caribe, Cuba, Nova York e na América do Sul, inscritos em vasos rituais (prendas) e em amuletos sagrados”
(FORD, Clyde W. O her6i com rosto africano: mitos da Africa. Tradugo: Carlos Mendes Rosa, S&o Paulo:
Summus, 1999, p. 268-275.
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unico, sistémico e reabitavel que é o cosmograma Bakongo de base epistémica Kalunga.

As relagBes que sdo criadas e como elas estabelecem outras relagdes possiveis
alteram o0s conceitos relacionados a linearidade e a posicbes estaticas. Estudar a
cosmopercepcdo da Kalunga a partir da dindmica de movimento é considerar a sua natureza
excéntrica, isto ¢, ela sai de seu “centro” formando outros “centros”. O que nos impde uma
leitura multirreferenciada do mundo e nos d& uma dimensdo complexa e multilinear das leis a
ela vinculada.

Um ponto descéntrico como ponto episttmico. Uma dinamica em circulos
concéntrico-excéntricos. O ideograma circular remete a vérias leituras de comunhdo e
dialogicidades e varias e diversificadas racionalidades e sensibilidades. O que impfe um
redimensionamento das leituras afrocéntricas moldadas em “caixas” epistemologicas. O Exu
da encruzilhada é a mandinga da Kalunga. Os vivos e 0s mortos, 0 mundo material e 0 mundo
espiritual, contém interagdes permanentes e complementares e a linha da Kalunga é esta
condicdo de estar no meio e construir sinteses provisorias. Portanto ndo ha que se falar em
divisdes entre mundo fisico e material de mundo, mas de uma unidade circular, reversivel e
criadora.

O sentido entre as coisas importa mais do que as coisas em si. A Kalunga é uma
maquina relacional que pode explicar muitos fendmenos complexos nas esferas cosmoldgica,
bioldgica, social e fisica. O Cosmograma pode ser um ponto de partida para apreender
simbolicamente 0 mundo. Uma chave epistémica para interpretar realidades em varias
dimensées. A experiéncia da travessia da Kalunga® pode, numa abertura multidisciplinar,
reestudar a historia e os povos africanos, seus valores, cosmovis@es, concepcdes, percepgdes,
afeigdes e aspiracdes.

A primeira etapa do “Cosmograma Bacongo” ¢ o Musoni, e busca a concepgéo do ser
humano (Ntu) e a sua coeréncia entre corpo, mente e ancestralidade; a partir do Kala, que é o
grande nascimento, segue-se 0 crescimento dentro de seu proprio eu em conjunto com a
comunidade buscando sua importancia e responsabilidade. No auge de sua maturidade, chega-

se ao Tukula. Ele reflete seu legado na e para a comunidade. Reflete como sera o resto do

% Aqui, refiro-me & experiéncia dindmica e grupal do Cosmograma Bakongo desenvolvido pela Rede
Africanidades na Universidade Federal da Bahia. A “Roda Bakongo” é uma vivéncia circular, suleada,
reinterpretada e transduzida pelos estudos da filosofia do povo Bakongo reverberando no corpo, a partir de
movimentos corporais inspirados por claves de ritmos afro-brasileiros, como os ritmos da capoeira, do samba de
roda e do maracatu, que s&o ritmos que tém conex&o com a Kalunga gerada em Africa, ressignificada no Brasil.
Ela acontece sempre como forca de resisténcia e resgate ancestral. O ser, como movimento dindmico e como
manifestacdo da sua propria existéncia e de sua responsabilidade sobre sua comunidade. Como estética profunda
e de sentido de vida. Como capacidade de cura, de equilibrio e de justi¢a.” Texto produzido/reproduzido pelos
Ngangas: Mestre Cobra Mansa, M6 Maié e Sergio Sdo Bernardo, membros da Rede Africanidades.
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tempo que restard e como pretende ser lembrado durante a sua passagem para a Mpemba, que
€ 0 Ultimo percurso da “Roda Bacongo”. A importancia do ser (Ntu) dentro da comunidade é
fazer a travessia de Kalunga. Esta € uma experiéncia pessoal e coletiva. Nesse momento, toda
sua histdria deve ser vista e revista. Sua ancestralidade depende do que vocé construiu na
comunidade.

A travessia da Kalunga nos da um suporte existencial, a partir da auto-compreenséo
como pessoa. Morte e nascimento ndo estdo separados. O crescimento individual e o coletivo
ndo estdo separados. A linha da Kalunga vai ligar o principio e o fim sem passar pelas fases,
unindo mundos. Podendo ser divisdo e unido. A préatica do retorno é uma dindmica dos povos
e etnias Banto. Atravessar o oceano é voltar a fazer parte da Kalunga. Retornar para as

origens. Kalunga é um deslocamento e uma reversibilidade constante.

Figura 06 — O Cosmograma Bakongo como principio normativo
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Fonte: Fu-Kiau, 2001.

A distingdo entre ciéncia e religido obedece a um paradigma da ldgica filoséfica
fundadora do ocidentalismo: identidade, contradicao e terceiro excluido e acabam por fundar
uma epistemologia fragmentada, dividida e excludente. Fu-kiau®® diz que quando alguém

% «E um grande prazer pra mim estar aqui. Esta é a segunda vez, segundo dia que eu experiencio algo que me
faz chorar. A primeira vez eu fui para uma celebracdo, e nessa particular celebracdo eu ouvi can¢des que nédo
eram em portugués, mas cangdes que eram na minha lingua. E aqui novamente, eu ouvi algumas cangdes, nao
em portugués, ndo em inglés, nenhuma outra lingua europeia, mas em minha lingua e em ioruba. E uma dessas
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manifesta uma energia através de um toque de atabaque ou canto aciona uma comunicagdo
entre mundos. A pratica reforca as relagbes sociais e educacionais o que implica numa
responsabilidade comunitaria sobre todas as outras. Por esta razdo praticamos experiéncias
solidarias e comunitarias. Entdo criamos o “luvila” que ¢ a ancestralidade na linha matrilinear
e “Kin” ¢ a ancestralidade patrilinear.

Esta perspectiva ontoldgica/comunitaria dos seus principios encontramos em
Tempels, um dos primeiros estudiosos da filosofia Banto e que influenciou aquilo que
podemos chamar hoje de pensamento etno-filosofico. O principio da Filosofia Congo/Banto
impde aos seus lideres politicos que o poder deve ser compartilhado, tornando-se um objeto
em nome da sua comunidade.*®

No mundo dos espiritos, Kumpemba é onde residem diversas forcas determinadas
pelas acbes humanas e que pode ser um pressuposto para pensar 0 comportamento e 0s
valores de justica que definem os modos de resolucdo de conflitos fundados numa civilizagdo
traduzida nos diversos mecanismos acionados para respondermos a muitas das nossas
questdes de verdade, justica e de sobrevivéncia.

O cosmograma Bakongo (Figura 01) é o tempo, segundo Fu-Kiau, do “kele-Kele, do
dia dingo-dingo dia Ntangu ye Moyo, o brilho do processo continuo de tempo e da vida por
todo o universo, € a colisdo de colisbes (0 big bang)” (FU-KIAU, 2001, p. 22-23). Este é um
padrdo ontolégico também nas leituras dos povos e etnias Banto no Brasil, onde a forga vital,
ndo necessariamente na alusdo de Tempels, aparece, para explicar a existéncia da terra e da

humanidade.*

cancles fez 0 meu coracdo bater tdo rapido. Essa musica era KALUUNGA KULUMUKA. Kalunga é uma
palavra chave na religido Congo. A palavra significa o oceano; também significa imensiddo; significa também a
energia maior que existe. E também a palavra que significa Deus. Ent&o pra mim ouvir Kalunga Kulumuka, todo
0 meu corpo mudou. Eu vi os céus descendo entre nés. E uma pena que muitos ndo tenham essa mesma
experiéncia em particular que eu tive. A segunda cancéo, foi a cancdo na qual os cantores estavam tentando
enviar suas lagrimas como uma chuva, ao contrario do que acontece conosco quando ela vem dos céus. E depois
dessas duas cancdes, eu disse pra mim, dentro de mim: "se eu tiver algum poder de falar aqui, talvez fosse
apenas o fato de eu sentar e ouvir mais. Mas porque me foi pedido pra falar, eu tenho que dizer algumas coisas.”
Este texto foi transcrito por Daniel Mattar, treinel da FICA, a partir de fitas K7 contendo a gravacdo da palestra
do Dr. Fu Kiau, realizada no 1l ENCONTRO INTERNACIONAL DE CAPOEIRA ANGOLA, Fundacéo
Internacional de Capoeira Angola — FICA, (Lemba Institut - New York/USA) Salvador/Ba, agosto de 1997.
FITA1-LADO A.

% “Em vez de ser um lider que escuta as pessoas, ele se torna um lider que fala, matokula, isto €, um lider que
impde ao povo sua propria vontade contréria ao conceito tradicional africano de conduta de um lider em assuntos
publicos. Muitos lideres africanos, assim como intelectuais, continuam a subestimar seu préprio povo pelo fato
de que essas populagGes ndo falam linguas ocidentais, as "linguas da ciéncia", como dizem, diz a antropologia
imperialista hd cerca de quinze anos, essas populagbes ainda tém "mentalidades arcaicas”, o que é grave
acusacdo” (FU-KIAU, Kimbwandende Kia Bunseki. African Cosmology of The Bantu-Kéngo, Tying the
Spiritual Knost — principles of life & living. Ed. Athelia Henrietta Press, NY. 2001, p. 47-48. (Tradug&o nossa).
%« planeta Terra como futu, como recipiente foi criado antes de a vida aparecer em todas as suas formas.
Antes da existéncia das plantas, dos animais irracionais e dos seres humano. O mooyo é a forga vital. E passou a
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Esta protonarrativa civilizatdria nos convida a pensarmos questdes contemporaneas
sobre direito e justica, j& que o direito hegemonico, através de suas logicas e equagdes ndo
consegue responder as aspiracdes dos novos sujeitos subalternizados da sociedade moderna.
Kalunga para os Nyaneka — Nkumbi — Tempels — Ka = ser - Lunga = inteligéncia — ser astuto.
SUNGULUKA = O que é conforme a razdo. Primeiro como juizo; depois, como verdade.
Unlundunge = juizo apoditico porque se convence pela razdo. Onunkengela = juizo de valor
pragmatico ou juizo apofantico que pode ser verdadeiro ou falso. Sunguluka = ser reto, ser
justo, ser compreensivo, ser inteligente.*

A mandala cosmoldgica, referenciada na travessia do Kalunga, é uma linha que
atravessa 0s oceanos e 0s continentes além das montanhas do Oeste e, que permite o didlogo
entre 0s mundos dos vivos e dos mortos e tantas outras dualidades simbdlicas desta
cosmologia. A energia kalunga pode também ser concebida como um estatuto similar a de

uma “norma fundamental’®®

para os Bakongo, assim chamada pelos positivistas l6gicos sobre
a pedra angular que monta o edificio de um sistema politico ou de uma “norma principio”
para 0s neoconstitucionalistas no campo da filosofia do direito e baseados na moralidade
politica.”

O ser humano (muntu) esta sintonizado com esta energia em movimento e pode ser
representado pelo Cosmograma Bakongo e seus tempos (tempo Musoni, tempo Kala, tempo
Tukula e tempo Luvemba). O Musoni (Tandu kia Musoni) é o inicio de tudo que existe e 0
tempo do Kalunga, o inicio da era da formacdo da matéria magmatica e da criacdo do mundo

(Tandu kia Luku Lwalamba Kalunga).

existir na Terra depois que o fatu foi completado e lacrado - quando o fitu e seu contedido ja estavam prontos
para assegurar a vida. O mooyo é a matéria universal. E algo que esta dentro e fora. Ele é o que é. E a vitalidade
da existéncia. E a chave do quibanto, modo de vida banto, sua filosofia. Kimooyo. A religido dos congos. E um
vitalismo. E ndo um animismo. O mooyo nao € a vida material (luzingu), nem é o meio pelo qual a vida material
é vivida (nzingulu), nem, ainda, a duragdo da vida (zingu). A vida, o modo de viver e a trajetdria de vida s6 sdo
possiveis por intermédio do mooyo. A forga vital que faz as coisas crescerem e estarem vivas. 15. O mooyo.
Como matéria universal, esta presente em tudo, até mesmo nas pedras. A espécie de mooyo oculta nas pedras,
plantas e animais tem um importante papel a desempenhar no mooyo do ser humano e é sua principal fonte de
medicamentos” (LOPES, Nei. Kitabu: o livro do saber e do espirito negro-africanos. Editora Senac Rio, 2005, p.
48).

% Localizamos também na civilizagdo Kemetiana uma filosofia da justica a partir de Maat que faz alusdo &
retiddo, verdade, harmonia e justica e a pautar juizos de verdade e equilibrio (NOGUERA, 2013).

% \Ver: Kelsen e a Teoria Pura do Direito, 2009.

% Ver: Alexy e os Principios Gerais do Direito, 2001.
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2.8 O Tempo, a Pessoa e a resolucéo de conflitos

Kukondolo nkama miantangu, kwena kolo ka ko - Onde
ndo ha represas de Tempo, ndo ha Tempo.

O tempo como expressdo vital da impermanéncia.

Sempre existiu uma forma humanitaria e solidaria de lidar com o desejo de justica no
Brasil para o enfrentamento da luta contra o colonialismo, o racismo e a escravidéo.
Resistencia e luta por liberdade alimentam o ideal de humanidade referenciada no Ubuntu dos
Bantos Africanos e no mito de Kalunga dos Bakongos dos Povos do Kongo.

O direito € uma forma do tempo se manifestar em regras convencionadas por seres
humanos para organizar e controlar a vida dos seres humanos e da natureza. O tempo, sendo
maior que a vida fisica, exige que o direito se manifeste como um controlador das acdes no
tempo visto como definidor de todas as outras formas da natureza. Francois Ost (1999) nos
lembra dessa dimensdo enquanto um modo de construcdo das diversas memorias das
coletividades, o tempo se constitui como uma instituicdo social que sistematiza diversas
singularidades e garantias na vida social e comunitaria.

Estudando o conceito Banto Kongo de tempo Ntandu-Tandu-Kolo, dos povos do
Centro-Oeste da Africa. Referindo-se aos Bandgdnga, (mestres e iniciados), o proprio Fu-kiau
tendo sido iniciado por esta comunidade, afirma que este conceito de tempo esta
completamente enraizado naquela visdo de mundo. Através do tempo sdo validadas as
verdades para a existéncia humana. Os processos e etapas do tempo (dingo-dingo) perfazem
um tempo ciclico de quatro estadgios. Os acontecimentos da vida (dunga) atestam a
impermanéncia do tempo na sua rotacdo ciclica. Estes podem ser naturais, artificiais,
bioldgicos e ideoldgicos, matérias e imateriais, organizando as represas do tempo (n ka-ma
mia ntangu). Nao ha come¢o nem fim (tempo abstrato) e se perfaz através dos acontecimentos
(tempo concreto).

O autor chama a atencdo para a compreensdo antecipada das trés palavras que sdo
arquitetbnicas para a linguagem Kikongo na compreensdo do tempo. Ntangu sugere
ordenacdo e danca ritual; tandu significa marcar e lancar; por Gltimo, a palavra kolo expressa
um nivel de forca em um periodo de tempo. Feitas as devidas anotagdes sobre as diversas
semanticas dessas palavras para compreendermos o povo Kongo, Fu-kiau nos apresenta as
esferas do tempo divididas em quatro dimensdes (cosmico, natural, vital e social). O primeiro
tempo Tandu Kiayalangana reflete o tempo ilimitado e impermanente e 0s acontecimentos se

desenvolvem no Luyalungunu (universo).
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E nesse espago e movimento que se manifestam a forca e 0 movimento da Kalunga,
uma forca superior que pode ter vérias formas e expressées. O estudioso congolés vai nos
apresentar as represas dos tempos que também podem acessar outros mundos com seus
tempos proprios. Os tempos Musoni (tandu kia musoni) se apresentam como o inicio dos
tempos — o periodo do cozimento da Kalunga, segundo a mitologia Kongo. E preciso esperar
0 tempo das coisas, nos dizem os mais velhos. Esta era de transi¢cdo associa-se a0 mundo em
combustdo! O Big Bang, “a faisca dos continuos processos do tempo e da vida” (FU-KIAU,
2001, p. 22). Esta fase amarela pde seu termo para dar lugar ao tempo Kala (Tandu Kia Kala),
0 tempo preto, que apds o resfriamento e através das sementes que saem do mundo dos
ancestrais para 0 mundo dos vivos.

Logo apds, vem o tempo vermelho da Tukula (Tandu Kia Tukula), refletido no
terceiro estagio, e que simboliza a formacéo dos mundos que amadurecem no tempo césmico.
Nessa fase aparece o tempo da formacdo dos animais e da formacgdo da consciéncia e
criatividade humana. O tempo branco Luvemba (Tandu Kia Luvemba) completa o ciclo
quaternario e eterno do cosmograma. Essa é a era maghungu, um ser andrégino, que possui 0s
dons do macho e da fémea, Lumbu e Muzita, a fémea e 0 macho que se unem para formar o
mundo.

O tempo vital (Mooyo), como afirma Tempels Placide, traz uma vigorosa forma de
ver 0 tempo como iniciador do mundo e da humanidade. Podemos fazer uma associagdo com
a energia Kalunga, a energia vital que da sentido a tudo que existe. Um movimento perpétuo
qgue ensina que as leis do tempo se re-organizam e re-harmonizam ao tempo dos
acontecimentos. Esta energia Mooyo equivale a uma energia de movimento ciclico para 0s
Bantos da regido da Africa do Sul.

Esta transmutacdo do tempo vital cdsmico para 0s seres vivos e para a reproducao
constitui o tempo bioldgico; a transmutacdo do tempo vital cosmico para a vida natural
(subdividia em tempo de chuva, frio, outono e verdo e atestam as suas fases de nascimento,
envelhecimento e rejuvenescimento) constitui o tempo natural; a transmutagdo do tempo vital
cdsmico para a vida dos individuos em comunidade, do mesmo modo constitui o tempo social
(FU-KIAU, 2001). Este ultimo seria o sistema ético-juridico que montaria o edificio de regras
de justica entre os humanos, e que, na moderna acep¢do, chamamos polissemicamente de
direito.

A legislacdo brasileira prevé diversas hipéteses para a declaracdo da morte de uma
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pessoa. No Direito Civil Brasileiro®, verifica-se que tal declaracio obedece & correspondéncia
com o fim de sua existéncia, declarada ou néo, de seu corpo fisico. O Codigo Civil Brasileiro
considera o fim da personalidade juridica com a morte e estabelece um conjunto de situac6es
para declarar alguém morto: morte real, presumida (com ou sem declaracdo de auséncia) e
morte civil. Ja no Direito Penal, a morte fisica da pessoa extingue a punibilidade.”

Para os Banto Kongos, “a morte ndo ¢ o fim”, assim descrito “tufwanga um soba”,
morremos para transforma-los! (FU-KIAU, 2001). O tempo € sempre uma relacdo das pessoas
com os acontecimentos! Desse modo, as dimens@es bioldgica, ideoldgica, natural e cosmica
sdo modos dos acontecimentos nos ensinarem sobre como repartimos o tempo. Aquilo que
Fu-kiau vai chamar de “kama ye dunga bia ntangu” — represas e circunstancias do tempo —
que se realiza por etapas ciclicas. Se ndo ha conflito (mambu), ndo ha tempo e nem vida
(mooyo)! (Idem).

Aprendemos, no processo do tempo, o dingo-dingo (processo da vida), que nos educa
a entender e aceitar o tempo. Porque tudo acaba tendo uma razdo para que aconteca do modo
como acabou ocorrendo algo. Fu-Kiau menciona a existéncia da “Zinga” que é capacidade de
rolar o pergaminho do tempo. Que nada mais é do que a capacidade de lidar com o tempo
criando-o e recriando-o0. Assim, aqui se afasta de uma leitura de que o pensamento africano
ndo teria um fundamento critico e tampouco transformador de sua propria realidade.

As combinacdes entre as verticalidades (linhas do Telama: Tukula e Musoni) e as
horizontalidades (linhas da Kalunga: Kala e Luvemba) do Cosmograma Bakongo sugerem
uma enorme gama de opcdes para desdobrar o tempo. A relacdo entre passado, presente e
futuro e as combinagdes desenham modos de tempo para além daqueles modos que nos ja
conhecemos de tempo social e de tempo do direito.

O que Fu-kiau denomina de golo zasikama, “o tempo é o movimento da energia
consciente”. Este rolar do tempo é sinal de vida em movimento presente. Nessas
comunidades, a valorizacdo das barreiras do tempo é mais importante do que o tempo em si.
A construcdo de tempo como parte dos acontecimentos impde um sentido de vida em
movimento perpétuo.

Esta é uma cangdo de uma escola Lemba do império Kongo. H&4 um ensinamento que
diz: Ma’Kwenda Ma Kwiza” — “O que acontece agora voltard depois” (Idem, p. 100). Este €
um conceito de tempo que exige mais que uma ciéncia logica e normativa que a explique. Ela

ndo é apenas um espaco de duracdo que pode ser tratada isoladamente, é, sobretudo, uma

% Artigo 6° do Cédigo Civil Brasileiro, Lei N. 10.406 de 10 de janeiro de 2002.
% Artigo 107, I, do Cédigo Penal, Decreto-Lei N. 2848 de 07 de dezembro de 1940.
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condigéo de existéncia e consciéncia para compreensdo do mundo. As desarmonias entre 0s

tempos cdsmico, bioldgico, natural e social geram asssimetrias em todas as areas do planeta.
No ordenamento juridico brasileiro convivemos com o dilema do cumprimento das

etapas do tempo como realizador de justica. O tempo razodvel do processo, previsto na Lei

Constitucional*®

, exige do poder puablico que garanta uma sensata durabilidade de um
processo para assegurar o sentido e fim dos direitos fundamentais, entrementes de uma justica
através de uma concreta prestacao jurisdicional.

O tempo medido como estudamos no direito formal exige respostas por etapas e nem
sempre satisfatdrias! Quando compramos algo no mercado ou quando cobramos uma divida
nos submetemos a um sistema de prazos que definem o tempo para reivindicar o direito sobre
algo ou alguém (decadéncia) e um sistema de prazo que definem o tempo para acionar o
poder judiciario sobre algum direito (prescricdo). Nesse caso, este Ultimo quase inexiste em
algumas tradicGes de povos e etnias. Tempo é uma entidade a ser preservada. Um modo de
existéncia que ultrapassa os limites humanos. Outros tempos ndo humanos séo acionados para
gue uma demanda se resolval

Na maioria das vezes, perdemos o direito de reclamar sobre algo que achamos que
deveria perdurar para além das nossas visdes repartidas do mundo. O ato de ver um mundo
em perspectiva comunitaria nos obriga a entender que a nogdo de tempo invoca a
perpetuidade das obrigagBes perante os individuos e a comunidade e vice-versa. O
racionalismo do direito sempre diminui a experiéncia humana. O racionalismo do direito
formal sempre reduz os conflitos a uma formula silogistica que nem sempre reproduz ou
representa a realidade fatica que vivemos!

Deixar que o tempo resolva pode ser um modo de solucionar conflitos se este for
tratado como parte integrante do litigio e da existéncia da comunidade. Em muitas situacfes
precisamos sucumbir ao tempo face a impossibilidade de termos todos os instrumentos para
solucionar determinadas demandas. Por isso, a resignada demonstragdo de impoténcia toma
um ar de sabedoria. Se ndo temos condig¢des de enfrentar uma demanda devemos nos colocar
na posicdo de esperar que algo surja ou se faca para que a demanda seja tratada. Tem um

provérbio chinés que diz: “Se vocé tem um problema, precisa saber se ele tem solugéo, caso

100" Artigo 5° Inciso LXXVIII CF/88 e Emenda Constitucional 45/2004. “a todos, no ambito judicial e
administrativo, sdo assegurados a razoavel duracdo do processo e 0s meios que garantam a celeridade de sua
tramitagdo”.
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afirmativo, ndo h& problema; caso negativo, também ndo ha problema. Nao ha& o que fazer
qguando n&o se sabe ou se pode fazer sobre o assunto”. Dito ao modo afro-brasileiro: “O que
nao tem remédio, remediado esta”.

A énfase quase majoritaria no conflito em si mesmo como é tratada em nossos
codigos legais reforcam a impossibilidade da composicdo criativa. Este amor ao conflito
como origem e como meio sustenta-se na leitura de uma humanidade beligerante por
natureza, animada por uma doutrina contratualista de inspiracdo hobbesiana. Nesse modelo o
que se quer como resultado satisfatério ndo é o que a lei pode apontar como o0 melhor para as
partes em um conflito, mas a simbdlica e formal nocdo de paz social concedida pela lei
possuidora de uma funcdo apaziguadora do conflito que se acaba.

Muitas vezes, numa experiéncia comunitaria, o que se quer é ou falar ou ser ouvido
apenas. Como nos diz Bidima (1997), sobre o palavratério e o0 modo auténtico do uso
coletivo da fala! Isso quer dizer que as diversas alternativas que deveriam aparecer entre
partes em litigios estdo comprometidas pela camisa de forca da previsibilidade legal do
siléncio e da fala padronizada e hierarquizante.

Ja vimos casos em que as partes querem gue o0 outro apenas lhes auxilie ou use sua
habilidade pessoal para restituir ou recompor aquilo que parece estar faltando. “E o caso, por
exemplo, do marido que ndo tendo recurso para pagar uma divida de alimentos aos filhos é
convidado ou se propde a usar a sua habilidade de agricultor para semear, plantar e colher na

299

terra dos pais da esposa como forma de ‘pagar sua divida’”. Em outra ocasido, a satisfagao
estaria no compromisso de ficar com os filhos enquanto a mae trabalha, economizando o
recurso que pagaria a uma trabalhadora doméstica.

Outra dimenséo refere-se a vigéncia de uma norma no tempo. A revogagdo de uma
lei no tempo através da derrogagdo (quando revoga parte dela) e da ab-rogacdo (quando
revoga no todo) impedindo que seja usada, ainda assim, ndo perde sua eficacia. Observamos
que o tratamento da lei no tempo obedece a uma doutrina interpretativa, que concede a uma
lei nova a primazia sobre a lei velha. Entretanto, sabemos que existe uma legislacdo
intertemporal chamada de transitoria e muito praticada sob o nome de Justica de Transicdo e
gue alguns paises africanos tém praticado para solucionar conflitos de grandes repercussdes e
abrangéncias.

Em conjunto com o critério cronologico temos ainda o principio hermenéutico para
dirimir conflitos entre normas: o critério da especialidade e o da hierarquia. O nos coloca no
didlogo da vigéncia do tempo como balizador de critérios para aplicar uma regra legal e

resolucdo de conflitos em geral. A hierarquia, nesse caso, estaria associada ao principio
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normativo da ancestralidade — ja visto no capitulo anterior — e a especialidade ao principio da
norma cultural arraigada na comunidade. Nesse estudo usamos o exemplo do Cosmograma
Bakongo. O tempo Bakongo é uma categoria ampla e pode ler outras categorias de espaco,
dimensao, gravidade etc.

No Brasil, a regra geral é a da retroatividade da lei.’™ O que impde a esta diretriz
hermenéutica a capacidade de revogar a norma velha! Aqui decide-se a eficacia de uma lei
por decreto, o que nem sempre funciona, principalmente em relacdo ao passado. Usamos
propositadamente o discurso racionalizador do direito positivado brasileiro através de sua
dogmatica juridica em cotejo com o repertorio ético-juridico das tradi¢fes africanas no Brasil,
marcadamente dos Bakongo, apenas para localizar uma das assimetrias numa
cosmopercepcdo de mundo em detrimento de um regime de normas socialmente aceito. Nesse
caso, o tratamento diverso que damos ao instituto da prescricdo como ja comentado aqui nesse
estudo.

Sobre o direito coletivo, observamos a forte presenca da manifestagéo da vontade do

192 em relacdo ao tempo, vemos que

individuo no direito penal brasileiro, o “intuita personae
na lei penal a lei ndo retroage, salvo para beneficiar o réu. Contrariamente, o modelo de
ocupacdo da terra e a sua utilizacdo induz a um confronto entre matrizes distintas onde as
represas do tempo, principiadas pelo tempo cosmico, é que ditam as diversas formas de

adquirir, ocupar e cuidar da terra.

101 Observe-se que a lei constitucional de 1824 impedia a retroatividade da lei. Esta carta constitucional em seu
art. 179, § 3°, assim dispunha: “Art.179. A inviolabilidade dos Direitos Civis, e Politicos dos Cidad&dos
Brazileiros, que tem por base a liberdade, a seguranga individual, e a propriedade, é garantida pela Constituicao
do Império, pela maneira seguinte: (...) III. A sua disposi¢do ndo tera effeito retroactivo”. Constituigdo Politica
do Império do Brazil de 25 de margo de 1824 outorgada pelo Imperador D. Pedro | em 25 de margo de 1824.

102 A responsabilidade da pessoa no Cédigo Penal atende a uma doutrina naturalistica da acio, nesse caso, a
conduta do sujeito esta associada subjetivamente a sua infragdo criminal e a sua pena. Com o advento da Lei No
9.605/98 — Lei de Crimes Ambientais — podemos falar de responsabilidade penal juridica.
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Figura 07 — A pessoa no direito afro-brasileiro e os postulados africanos e diaspdricos

O direito de base africana é transmissivel e renunciavel

Os povos africanos que possuem descendentes no Brasil
renunciam os seus direitos de personalidade em nome de seus
sucessores espirituais e fisicos.

y
~
Os direitos da personalidade sdo intransmissiveis e
irrenuncidveis, ndo podendo o seu exercicio sofrer limitagdo
voluntdria. Art. 11. Cédigo Civil Brasileiro
J
2

Carta Africana dos Direitos Humanose e sua inovagdo quanto as
obrigacdes da pessoa em relagdo a comunidade e a abordagem
comunitaria do direito da pessoa.

J

Direito da comunidade e deveres do individuo

Fonte: elaboragdo do autor (2017).

A pessoa sO tem personalidade quando nasce com vida. Para a maioria das tradi¢cdes
africanas, a pessoa € sempre uma pessoa transpessoal. Seus direitos no direito civil sempre
s30 irrenunciaveis e intransmissiveis.'® N&o existe rentncia ou possibilidade de nio
transmitir seus direitos, patriménios e valores para outros. Vamos encontrar isso de forma
muito incidente no assunto da ancestralidade, que por sua natureza invoca um direito que se
transmite para além do mundo bioldgico e social.

O Cosmograma Bakongo nos ensina algo muito referido nos provérbios biblicos —

104 _ sobre a adogdo do principio do

“Antes de chegar ao juiz, medite com seu acusador
didlogo e da restauracdo da justica e a capacidade de resolver antes que precise avangar para
outra etapa do tempo. Esta etapa esta sendo compreendida como as fases mais rigorosas para
resolver conflitos, nesse caso quando ndo resolvemos “amigavelmente” e resolvemos ir a
justica!

Onde tem uma cultura arraigada e ja praticada pelos membros de uma comunidade
ou de uma sociedade, veremos que as regras de convivio e as regras de resolucdo de conflitos

103 «Art. 11. Com excecdo dos casos previstos em lei, os direitos da personalidade sdo intransmissiveis e
irrenunciaveis, ndo podendo o seu exercicio sofrer limitacdo voluntaria” (Codigo Civil Brasileiro, Lei N. 10.406
de 10 de janeiro de 2002).

104 Podemos compreender este trecho de forma geral, com as passagens biblicas que falam do peso da
consciéncia sobre os atos praticados: "Mas, ouvindo eles esta resposta e acusados pela propria consciéncia,
foram-se retirando um por um, a comecar pelos mais velhos..." (Jo 8.9). E: "estes mostram a norma da lei
gravada no seu coracdo, testemunhando-lhes também a consciéncia e 0s seus pensamentos, mutuamente
acusando-se ou defendendo-se” (Rm 2.15).
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sdo legitimadas e aceitas por todos, e tende a ser um mecanismo com alto indice de
resolutibilidade de conflitos. Desse modo, o tempo do lugar com todas as suas manifestagdoes
converter-se-ia na “cultura arraigada” se antepondo como um repertorio de valores matérias e
processuais para resolver a demanda tratada. Diversas comunidades e populacdes no Brasil
praticam modos de ser e existir que se assemelham com os valores de justica local,
comunitéria e restaurativa de forte experiéncia no continente africano.

O critério da roda € sempre uma pratica comunitaria e participativa. Observamos que
nos modelos tradicionais dos processos judiciais as audiéncias de conciliagdo e julgamento
sdo moldadas em um cenario em que as partes quase nao falam, estdo sempre em oposicao
conflituosa e o Estado-Juiz é quem decide sobre quem deve ficar com a razdo do direito. Na
roda, ndo existem partes que se confrontam apenas individualmente ou dicotomicamente. No
processo juridico Banto/Kongo, a imagem do espiral sugere que o individuo possui uma

consciéncia da comunidade a que pertence.

Quadro 03 - Provérbios e mandamentos ancestrais - Banto-Kicongos

PROVERBIOS | Direitos Sobre o novo e | Crime e | Morte e igualdade
Iguais no | o velho Punicao
julgamento

Banto-Kicongos | “mfumu  ka | “konso dyambu | “mbwa “mvumbi mvula

dianga ngulu | dya mpa wonga | didi maki | tembo kina kawene

a kutu dimosi | dimwesanga”, | ma mfumu | kikanatu munanga”
ko” andi tadilu
kisobele”

Afro-brasileiros | “o chefe nado | “foda mudanca | “o cdo que | “a morte é como

ouve s6 por | é acompanhada | comeu o0 |uma chuvada, ela

um ouvido”, | de receio” ovo de seu | leva o que encontra”
tratando  do mestre

direito ao mudou de

contraditdrio olhares”

Fonte: Kunzika Tabela: criacdo do autor, 2018.
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As comunidades tradicionais e populares que praticam modelos de mediacao
alternativos de conflitos estabelecem vinculos tanto mais fortes e com grande capacidade de
convivéncia pacifica quando tomam para si 0s modos de resolugédo atraves dos seus proprios
métodos e critérios. Seria 0 caso dessas comunidades instituirem, através de sua
“multiculturalidade”, seu sistema proprio de resolugio de conflitos? A afirmacéo é positiva. E
obvio que ndo seria aplicivel para todos os casos, mas, com certeza seria uma forma de
questionar o poder judiciario oficial e toda a sociedade, os conceitos hegeménicos de justica,
de direito e de sistema penal.

O acolhimento do pluralismo juridico previsto na convencdo 169 da ONU® que
privilegia modelos préprios e originarios de resolucdo de conflito nas comunidades tribais
(tradicionais) em nacOes-paises em que este sistema é adotado. Devamos admitir que as
organizacOes negras no Brasil acabam por adotar o ideario iluminista e as exigéncias dos
critérios positivistas em detrimento de seus valores civilizatorios praticados no continente e na
didspora. Por outro lado, o fato de uma comunidade ter uma forma tradicional de resolver seus
conflitos ndo quer dizer que ela esta provida de senso de justica e de satisfacdo para todos que
compdem esta mesma comunidade.

Varios paises africanos (Angola, Mocambique, Cabo Verde etc.) estdo praticando
sistemas juridicos compostos pelos valores e mecanismos de direito e justica oriundo das suas
comunidades tradicionais em conjugacfes com os modelos modernos de Estado de influéncia
europeia. Ao passo que muitos segmentos que pertencem as comunidades tradicionais desses
paises tém sido alvo de ac@es judiciais para retirar-lhe direitos e salvaguardas relacionadas ao

seu modo de existir e sobreviver.%®

2.9 O crime, a punigao, os tribunais publicos e a reinsercéo social para os bakongos

A cosmopercep¢do cosmogoénica e comunitaria dos conceitos de lei e crime dos
Bacongos estudados por Fu-kiau sdo visitados a luz dessa moderna tendéncia de um direito
que renasce preservando as autoridades tradicionais africanas na Africa e na diaspora. Ele
debrugou-se com muito entusiasmo e disciplina sobre os elementos que compdem o fenémeno
da lei e do crime junto aos Bakongos. Salientamos que existem variados conceitos adotados

por outros estudiosos - John Mbiti, 1990 e A. Kagame, 1976. Aqui, a opcao refere-se a

105 Convengdo 169 da Organizagéo Internacional do Trabalho (OIT) — Decreto Federal n° 5051/2004, estabelece
o direito a autodeterminacdo de Povos e Comunidades Tradicionais, 1989/0O1T; 2004/Brasil.

106 Estas comunidades estdo buscando a afirmacéo de direitos que trata da democratizacdo da terra e do uso
coletivo e comunitario; o ensino da Africa e cultura afro-brasileira no sistema educacional; o acesso as
universidades publicas no caso do Brasil.
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afinidade que este estudo possui com os aspectos relacionados ao direito e a justica.

O livro de Kimbwandende Kia Bunseki Fu-Kiau, African Cosmologyof The Béantu-
Kéngo, Tyingthe Spiritual Knost — principles of life & living, é uma obra sugestiva para se
estudar uma concepcédo de filosofia juridica africana e diasporica sobre o conceito de lei e
crime. O autor denuncia a ignorancia dos governantes africanos sobre 0s seus proprios saberes
originarios, impedindo-os de criar um modelo proprio: “Porque ndo tém uma compreensao
cheia de padrBes ocidentais ou africanos da lei, ndo podem totalmente optar para nenhum
sistema” (FU-KIAU, 2001, p. 45).

Desde entdo, muitas das atrocidades coloniais se deram em razdo da importacdo de
modelos europeus. Isso se torna estranho, uma vez que 0s proprios estrangeiros atestam a
existéncia de um humanismo africano, o que os faz afirmar que os lideres africanos “sdo
considerados homens insensatos (bimpdmbulu, laukiye m'bundumuni mia nsi) porque agem
fora dos aspectos juridicos tradicionais africanos da liderang¢a” (ldem, p. 46). O estudioso
lamenta que os lideres africanos tenham investidos em riquezas e poderes pessoais, as vezes,
utilizando membros de sua prépria familia.

Existe uma crise de representatividade de liderancas nos paises africanos e isso ele
denuncia com firmeza. Afirma que tais comportamentos vdo de encontro aos principios
filosoficos da civilizagdo Congo. O verdadeiro lider cuida da saude fisica e mental de seu

povo. Fu-Kiau nos apresenta trés variantes do que seria um verdadeiro lider:

Variante 1. Mfumu-dikdnda Kalauka milongi katundi - um lider societal
torna-se tolo se ele contorna o conselho do seu povo.

Variante 2. Mfumu-dikanda kalauka bilesi katundidi - um lider da
comunidade torna-se tolo se usurpa as prerrogativas do seu povo.

Variante 3. Mfumu-dikanda kalauka yemba katmbudi - um lider da
comunidade torna-se mentalmente doente se ele pretende destruir as
instituicGes fundamentais do publico, como yemba. (FU-KIAU, 2011, p. 47)
Traducdo nossa.

Fu-Kiau menciona sua propria experiéncia em sua propria aldeia e fala da existéncia
de mil habitantes nela e da desnecessidade de repressdo policial, porque o sentimento de
responsabilidade de um para todos os outros era praticado ali como um sentimento natural. No
entanto, isso ndo acontece numa cidade africana proxima as civilizagdes importadas onde a
existéncia de um forte aparato policial ¢ identificada. Aquele estado de “Ser Humano” foi
perdido (Idem, p. 50).

As escolhas que os governantes africanos fizeram ao longo dos séculos, ao adotar

leis que enfatizam mais o predominio das liderancgas, ndo sdo simpaticas ao seu povo. “Nosso
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mundo precisa de uma nova ordem. Tal ordem s6 € possivel com uma nova lei em paises
recém-nascidos. Uma lei que deveria neutralizar os antagonismos do mundo atual” (ldem, p.
51). Fu-Kiau profetiza que a salvacdo dos africanos € de responsabilidade dos africanos e que
sabe que seu estudo sobre direito tradicional africano pode auxiliar no debate para a
compreensdo dos conceitos africanos, especialmente aqueles relacionados a terra e a estrutura
social (Idem).

Fu-Kiau observa que ndo pretende fazer estudos comparativos entre conceitos
ocidentais e africanos de direito e crime, mas que estes estudos devem servir de ponto de
partida para um futuro estudo comparativo. O autor esta convencido de que a alianga entre 0s
lideres africanos com imperialistas capitalistas ocidentais acaba por destruir a possibilidade de
se construir constituicdes africanas auténticas e originais (tusikudukusu, pl. de Lusikudukusu)
(Idem, p. 52).2%

Primeiro, precisamos falar o que é “cometer um crime” na linguagem judiciaria
ocidental. Ela é sempre uma responsabilidade individual e seu sentido esté alicercado em uma
motivacao direta ao seu comportamento. Porque em muitas culturas africanas, e no Kongo em
particular, primeiro se diz “Nata nkanu”, como se existisse um crime entre eles. O crime
social e a mentira € um acimulo das experiéncias dos antepassados, por isso, ndo se pode
falar em responsabilidade individual e sim em responsabilidade social do crime. (Fu-Kiau,
2001, p. 79).

Ja os ocidentais concebem o crime como uma responsabilidade individual. Para os
bantos, a expressdo “NATA N'’KANU” significa que o crime é um fendmeno comunitario. A
comunidade alimenta o crime que o individuo exterioriza. O individuo comete o crime que ja
estd na comunidade em que estd inserido. A espiral nos dd um desenho mental dessa
compreensdo: (Muntu (individuo), Buta (familia), Mooyo (CIld), Mnelo Nzo (tribo), Kanda
(Lugarejo) Nsi (Cidade) Nza (mundo). Ele sabe que € o produto de varias etapas construidas

em espirais ¢ de forma infinita. O “Belo” ¢ a casa onde sdo tratadas as questdes da

107 «£ quase impossivel nos dias de hoje evitar influéncias ocidentais ou orientais sobre a legislatura africana.
Mas a tendéncia para a ocidentalizacdo ou a orientalizagdo da legislatura africana levanta sérias questdes:
instituicdes ocidentais ou orientais importadas para a Africa se encaixam nas bases culturais "tribais / étnicas"?
Essas bases ndo estardo em conflito permanente? A substituicdo das leis africanas tradicionais, baseadas em
tabus por leis ocidentais ou outras, ndo causara algum tipo de desequilibrio social nos conceitos e valores
fundamentais africanos? N&o é o sistema tabu, coletivista ou comunista africano tradicional o melhor sistema
para o desenvolvimento africano?” (FU-KIAU, Kimbwandende Kia Bunseki. African Cosmology of The Bantu-
Kéngo, Tying the Spiritual Knost — principles of life & living. Ed. Athelia Henrietta Press, NY, 2001, p. 52).
(tradugéo nossa).
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108

J4

comunidade ¢ o “Boko” ¢ o publico que fica nela.

Figura 08 - A organizagdo familiar e a criacdo da consciéncia comunitaria a partir das circularidades e
espiralidades
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Fonte: Fu-Kiau, 2001, p. 41.

clan’s pattern.

Para Fu-Kiau, os Ngangas seriam os especialistas ou iniciados que devem cuidar da
comunidade: “Muntu i Kimpa kia bimpa” — 0s humanos séo o sistema para 0s sistemas e
também pode ser “n’kingu a n’kingu” — o principio dos principios. Quando alguém morre,
uma parte do individuo permanece com a comunidade a interferir nela (Kupemba). Este é o
eterno retorno (dingo-dingo), o processo perpétuo e a sua dualidade: o ser humano tem o dual
(mente-alma): “Muntu m’wela- n’gi: ndu”. A morte inexiste e a ressureigdo inexistem, a vida
é continua (Fu-Kiau, 2001, p. 26-27-70).

As criancas aprendem valores os mais distintos, inclusive a roubar, matar, mentir
etc., antes mesmo de irem para a escola. O crime, para 0 Bantu- Kongo, € um comportamento
aprendido, e € possivel envolvé-lo a partir da sociedade humana (ldem, p. 44). Se a
comunidade em quem vive, o individuo apoia o crime, ndo ha crime. O crime é sempre uma
manifestacdo da comunidade inteira, toda ela fica doente e toda ela deve ser
responsabilizada.’® “Kanua dio dio ndiki laba vananga” (atengéo para esta comunidade, pois

ela da veneno por todos 0s meios). Este veneno é social.

108 “Em outras palavras para o Bantu, um crime é o resultado de um estado psicoldgico interno realizado por um
individuo desde a sua infancia, acumulada principalmente durante o periodo de crescimento, quando a crianga
adquire padrdes sociais. Esse estado é dado a ele por seu ambiente social, cultural, fisico, sistematico, dentro do
qual se é banhado pelo negativo, bem como por ondas / radia¢Ges positivas, Minika/Minienie. Os crimes ndo sao
acles individuais, eles sdo, em muitos casos, criagdes sociais anteriores que ndo aparecem até mais tarde. No
momento em que eles sdo cometidos por individuos que somente é uma doenca sintomatica das radiacfes penais
acumuladas no seio da sociedade. (FU-KIAU, Kimbwandende Kia Bunseki. African Cosmologyof The Bantu-
Kéngo, Tyingthe Spiritual Knost — principles of life & living. Ed. Athelia Henrietta Press, NY. P. 73, 2001)
(tradugo nossa).

199 Estas informag@es encontram-se em artigos ja escritos pelo autor: Liberdade e Direito em Sartre realizado
para a disciplina Topicos Especiais, ministrada pelo Professor José Geraldo da Silva Junior, Mestrado em
Direito, UNB, Ago/2004; e Fenomenologia Educacdo e Direito realizado para a disciplina Metodologia e
Analise dos Processos Cognitivos ministrado pelo professor Dante Galeffi, Faced-UFBA, 2014,
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Ele nos ensina que eles preferem construir 0 seu pensamento sobre a base do
“ancestral”, isto &, historico, reduzindo o sentimento egoista do eu. A base € o tabu, 0
conhecimento acumulado/experiéncia: “Bakulu bata Ngana” ou “Banbuta bata Ngana” — onde
0s ancestrais em sua experiéncia dizem/no passado diz; “Ngana yata banbuta” — em
conformidade com a lei dos antepassados; “Simbi bia NSI vo” — os titulares espirituais do
pais afirmam; “landila fu-kia-NSI” — em conformidade com a lei ndo escrita, as constituicdes
tradicionais; “Kisinsi kakite leboko” — praticas, normas, valores, padrdes e sistemas do pais
ndo toleram isso etc. Todas estas expressbes fazem parte dos comandos ancestrais e
sentenciais usados principalmente em declaragbes publicas ou para caber nos proprios
pensamentos e no quadro de padrGes e valores sociais, mas também para evitar a
culpabilidade perante a lei e condenacéo publica de egoismo (FU-KIAU, 2001, p. 79).

Fu-Kiau defende um proto-socialismo africano. Isso € visivel em sua rejeicdo a
pobreza, a propriedade e a valorizacdo da producdo e da decisdo comunitaria: ndo ha
privacidade em assuntos comunitarios.

Makota Valdina Pinto*° afirma que Nkisi é vida, esséncia invisivel que se manifesta
para nos através das pessoas por ele escolhidas, mas também sdo pedras, o ferro ou qualquer
objeto preparado para ser a representacdo simbolica do invisivel como os chamados
assentamentos do NKkisi ou assentamento de santo, ou simplesmente santo. O ser humano e as
forcas ambientais sdo um dos principios que tecem a complexa cosmologia do Banto-Congo,
em que o homem é percebido como um ser que vai e volta em torno do centro das forcas
vitais.

A relacdo com o tempo é eterna (o tempo ndo muda a verdade), por isso, a prescricao
ndo é um instituto africano. Essa concepcdo de equilibrio da natureza e dos individuos em
comunidade confronta a moderna ideia corrente do direito positivista, em que o individuo é o
unico critério de valor. A palavra dada é mais valorosa que o contrato escrito — ndo se
prescreve. Ja falamos muitas vezes sobre a inadequada aplicacdo de muitos institutos juridicos
que ndo conseguem responder a construcdes etico-morais de individuos pertecenteces a
civilizagdes distintas.

A nocdo de tempo para os Banto-Kongo, segundo Fu-Kiau'*!, é um tempo totalmente

19 Fonte oral colhida através de rodas de conversa (Makota Valdina Pinto; Salvador: Terreiro Tanuri Junsara,
Julho, 2017).

11 Existem trés palavras-chave na lingua Kikongo que traduzem o termo “"tempo". O primeiro e mais
comumente utilizado é Ntangu. O termo Ntangu encontra a sua raiz na palavra tanga - para contar, colocar em
ordem, se acumulam, entrar em etapas, ir e voltar. Este mesmo verbo traduz como a ler ou a dangar, como com a
propria ntanga (pés / pernas). E a partir desta raiz que o termo Matanga (cantar, tanga), uma cerimonia de danca
exuberante acompanhados por muitos instrumentos musicais, é derivado. Esta cerimonia é realizada em conexao
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enraizado em sua vida integral. Ele é compartilhado em tudo que se faz na vida cotidiana. Fu-

Kiau menciona Vansina (1990)*?

através da obra Os Filhos de Woot: A histdria dos povos
Kuba (1978), em que esta faz uma breve explicacdo sobre o tempo. Outros autores
mencioados por Fu-Kiau sdo: John Mbiti, com Religides Africanas e a Filosofia (1990
[1969]) e A. Kagame, The Apperception empirica do tempo e a consciéncia do tempo da
Historia em Bantu Thought (1976). Ele nos alerta, no entanto, que ndao passam de estudos
gerais e distintos de tempo.

Tratamos logo de esclarecer que este conceito de tempo é um entre varios conceitos
associados aos povos Banto (dingo-dingo). Este conceito de tempo esta associado a ideia de
criacdo, transformacdo e o funcionamento da prépria vida; divide-se em tempo cosmico,
natural, vital e social e estas passagens sao quaternarias e ciclicas. Nao tem fim e nem comeco
e se apresenta graficamente através das “barragens do tempo” ligadas as fases da concepgéo,
nascimento, amadurecimento e morte de tudo que existe.™

As comunidades e organizagdes de influéncia Banto no Brasil (terreiros, quilombos,
grupos de capoeira e outras comunidates tradicionais etc.) ainda praticam prazos e tempos
préprios associados as mais diversas influéncias das nagdes e etnias dos povos africanos a que
estdo ligadas. Isso incide sobre as nocOes de prazo para cumprimento de obrigacdes e direitos,
muitas vezes em dissonancia com o direito material e processual oficial de indole positivista
dogmética."*

O cosmograma Bakongo e a energia do Kalunga sugerem uma forca normativa

(performativa, prescritiva e preditiva) em nome do equilibrio e do balanceamento dos

com os ritos fanebres finais de um lider da comunidade. E interessante notar que os nomes da América Latina:
danca do tango, a danca cubana e a matanza sdo diretamente derivadas do Kongo festival de danca de Matanga.
“Tango”, de fato, é um derivado da forma singular “tanga” enquanto “matanza” é a forma plural de “Matanga”.
A segunda palavra-chave usada pelo povo Kongo para traduzir “tempo” é “Tandu”, do verbo tanda de raiz, para
marcar ou para definir on line, para lancar. A terceira palavra-chave usada para traduzir o tempo é “Kolo”. Este
ultimo termo ¢é ligado ao verbo de cola, que expressa um estado de ser, um nivel de resisténcia num dado periodo
de tempo in AVisdo Béntu Kéngo da sacralidade do mundo natural. (Kimbwandende Kia Bunseki Fu-
Kiau, Traducédo portuguesa por Valdina O. Pinto).

112 paths in the Rainforests: Toward a H/istory of Political Tradition in Equatorial Africa (1990) e “The Children
of Woot: A History of the Kuba Peoples” (1978) e os estudos “African Religions and Philosophy”, de John Mbiti
(1990 [1969]) e “The Empirical Apperception of Time and the Time Consciousness of History In Bantu
Thought” (1976).

113 Esta leitura de mundo e definicdo fatica sobre as etapas das atividades humanas interferem e definem
sobremaneira as convencdes sobre prazos e suas validagdes, por exemplo.

114 Gracas a Dunga (eventos), o conceito de tempo é entendido e pode ser compreensivel. Estes Dungas sejam
eles naturais ou artificiais, bioldgico ou ideol6gico, material ou imaterial, constituem o que é conhecido como
“n'kama Mia Ntangu em Kikongos”, isto é, as “barragens de tempo.” sdo estas barragens de tempo que
possibilitam tanto o conceito e as divisdes do tempo entre os Bantu-Kongo. Assim, o tempo é abstrato e
concreto. No nivel abstrato, o tempo ndo tem comeco nem fim. Ela existe por conta prépria e flui por si s6, por
sua propria vontade. No entanto, no plano concreto, é Dunga (eventos) que fazem o tempo perceptivel,
proporcionando o fluxo interminavel de tempo (FU-KIAU, Kimbwandende Kia Bunseki. African Cosmology of
The Bantu-Kéngo, Tyingthe Spiritual Knost — principles of life & living. Ed Athelia Henrietta Press, NY. 2001)
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interesses das pessoas e da comunidade. Inspira como um gladio ou uma balanca romana a
simbologia de justica, de cura e proporcionalidade que servem como anteparo instrumental
para decidir coisas préaticas da vida de muitos povos Banto. Aqui no Brasil, justifica-se pela
forca grandiosa que estes povos diaspdricos através de suas organizacdes religiosas, politicas

e culturais reproduzem valores associados aos principios civilizatorios africanos.

2.10 Os Tribunais Publicos

Tomando como concepgdo basica que o conflito é sempre comunitario, Fu-Kiau
discorre sobre o processo juridico Bacongo/Banto. Todos sdo chamados para sentarem
embaixo de uma arvore e, ao ficarem em circulo, os Ngangas'* investigam o conflito, suas
causas e as consequéncias para a comunidade. Se a comunidade apoia o crime, nao ha crime.
A politica é uma questdo de comunidade “Nnwa mosi butu”, “uma boca é uma cabaga vazia”.

O tribunal é realizado com musicas e provérbios, um sistema dramatico de jogo de
perguntas e respostas, em que o acusado fica no centro do circulo e dialoga com os outros
membros da comunidade. Todos podem fazer perguntas. A intencdo é tentar entender o crime
e 0 acusado. Sdo formadas duas comissdes: (mflndu) mfinduzaluzengo, que é de decisdo
(toma medida judiciaria adequada); e a segunda, uma comissdo de reinsercdo social,
mflnduzalutambundulu.

Em um primoroso estudo através do Dicionario de Provérbios Kikongo, o angolano
Emanuel Kunzika expbe um rico glossario baseado na lingua Kikongo — uma série de
provérbios e citacdes construidos ao longo do tempo através de seus dialetos e etnias. O
Kikongo é uma das linguas da familia Banto. Kunzika nos exibe um sem numero de
expressdes e citacdes que possuem associa¢fes e outras que ndo possuem ao repertorio de
outras tradigdes e civilizagcdes em varias partes do mundo.

Estas expressdes sdo reconhecidas por Fu-Kiau para sustentar que a teoria da lei e do
crime junto aos povos Banto possui uma forte influéncia da palavra construida no seio da

comunidade. Na obra de Kunzika os mais de mil provérbios reproduzem um repertorio para a

115 Ngangas séo os especialistas, aqueles que estéo preparados para tratar estes tipos de conflitos na comunidade.
3. O nganga, por sua vez, é o0 mestre, aquele que, em sua atividade, se ocupa da protecdo e da promogao do bem-
estar de toda a sociedade em que vive (LOPES, Nei. Kitabu: o livro do saber e do espirito negro-africanos. Rio
de Janeiro: Editora SENAC, 2005, p. 58).
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conducdo da vida cotidiana e para orientar em Vvérias situagdes da vida dessas comunidades.
Bidima (1997) trata também da for¢a da tradicdo oral como construidos de realidades sélidas
para a dimensdo ético-juridica nos africanos.

Esta abordagem ético-filosofica dos provérbios € muito utilizada e Ihe confere um
poder vigoroso para a constatacdo da existéncia de uma justica pratica entre estes povos. Os
provérbios sdo lembrados como uma forma de afirmacdo de suas identidades e forga social.
Estes provérbios se constituem numa verdadeira “lei de interpretagdo do direito Bakongo”
porguanto se apresenta como normas sobre normas, diretrizes interpretativas para cada caso
tratado.'*® Registramos sempre a emegencialidade daquilo que ndo é, mas j4 aparece como a
conformacéo de um projeto de teoria da justica e do direito.

2.11 A ubuntuidade/muntuidade como epistemologia

Os povos africanos sempre praticaram modos de justica e modelos juridicos proprios
antes do processo colonizatério. Aqui queremos abordar esta dimensdo ético-juridica do
Ubuntu como um instrumento normativo para a resolucdo de controvérsias e conflitos na
realidade africana e brasileira. Precisamos compreender as extensdes conceituais da palavra
Ubuntu para as diversas experiéncias africanas, diaspdricas e nao africanas.

A ideia geral é de que esta categoria denota um sentimento e uma posi¢do de
equilibrio, interdependéncia e reconciliacdo frente ao mundo e as pessoas. E este pode ser um
modo de se refletir sobre o justo e para as diversas maneiras em que uma situacdo de
iniquidade ou falta de dignidade aparecam. O justo pede mais que um equilibrio

mesodindmico no sentido da propor¢cdo mediadora ou de uma recomposicdo matematica. O

1181 «Boko wabokusisa nkuni mu vata” - isto é Boko que dar ordens ao coletivo para trazer o combustivel para a
vila. (Para trazer o fogo para audiéncia publica); 2. “Vata dikondo mbongi diafwa” - A vila sem o Boko estd
morto - A sociedade sem esta instituicdo onde a liberdade publica é garantida ird direto para a sua decadéncia; 3.
“Boko wabokula mambu” - é 0 Boko que quebra os assuntos na comunidade. Todas as decisdes da comunidade
sdo acordos publicos feitos em plblico kuBoko, a casa publica. 4. “Boko wabdka mu vata” - € 0 Boko que
solicita que as reunides/audicbes na aldeia Boko, toda a comunidade, denuncia o estado de emergéncia na
comunidade; 5. “Mbila boko ni béto kulu” - a solicitacdo dos Boko pertence a todos nds - institui¢des publicas
sdo publicas: os individuos ndo podem torna-los assunto privado; 6. “Mbongi wabdnga mambu” - variante:
“Mbéngin Wabola mambu” - Isto € mb6ngi que cuida / investiga / as coisas (todos 0s assuntos) em matéria de
politica, economia, social e diplomética, a fim de discutir publicamente na visdo e na audi¢do de todos os
membros da comunidade. Comunidade s6 pode fazer o que é melhor para os seus membros;7.“Lusanga
wasangumuna mambu’ — é que Boko que levanta os problemas e questfes de todas as ordens, sejam eles de
ontem, de hoje ou de amanhd- s6 a comunidade estd consciente sobre os problemas dos seus membros;
8.“Lusanga didi dia kimvuka” — o lusanga/boko é o centro/ instituto de atividades comunitérias / mveemono-
Fora das atividades dos homens que sdo estéreis " didi dia kimvuka ; 9.“Yemba wayembamana mambu” - O
boko que cobre assuntos da comunidade. O Yemba é sempre abarcado por assuntos da comunidade. A
comunidade cobre mais do que o que se pode dizer; 10. “N’samu katoma ku kioto; kabiya ku kioto” - todas as
solugdes sdo possiveis no kuboko - Os conflitos ndo sdo discutidos fora das instituicdes da comunidade;11-
“Kibto kibko kia kanda kalambanga” - é boko que tem os cozinheiros comunidade inalam - O boko é o curador
de doencas da comunidade (problemas de todas as ordens). (FU-Kiau, 2001, p. 59-61.)
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justo pede mais que um amor ao proximo como a si préprio (Lévinas) ou amor de iguais
universais (Kant) ou o amor racionalizado na diferenca (Rawls).

A filosofia Ubuntu, constituida de uma palavra composta, quer dizer: Ubu+NTU:
Ubu é a ideia do ser em geral; Ntu é o ser em particular, ou 0 ser humano como nos ensina
Fu-kiau, ou ainda, a manifestacio do Ubu como modos do ser como preleciona Ramose. E
uma categoria ontolégica e epistemoldgica que pode significar o surgimento da humanidade
para os africanos de lingua Banto. A ideia de Ubuntu, como principio de equilibrio e
harmonia, ¢ um valor inestimavel para se pensar o “renascimento africano”. A filosofia
Ubuntu funda-se na crenca de que 0s que ainda ndo nasceram, 0S Seres Vivos € 0S mortos
viventes, sdo os fundamentos de equilibrio e verdade para pensar o equilibrio — em geral, a
ideia de justo.

Castiano acredita numa justificada atribuicdo do Ubuntu para o debate sobre a
intersubjetivacdo em sua dimensdo ontolégica, epistemologica e ética. Esta acepcdo parece,
segundo este filosofo mocambicano, ter se desenvolvido em trés grandes avenidas: 0s
americanos negros, a consciéncia negra de Steve Biko e 0s seus aspectos ontoldgicos e éticos.
Esta constatagdo ¢ procedida da seguinte pergunta: “ndo serd o ubuntuismo uma nova
etnofilosofia?” (CASTIANO, 2010, p. 148). De algum modo, a partir das declaragdes de PC
Luthuli**” que reconhece pontos de encontro entre 0 movimento negro americano e o sul-
africano e € desses encontros que se pode condensar algo mais aprofundado sobre este
conceito (ldem, p. 149), tendo como referenciais principais o movimento sul-africano
“African Consciouness”, Asante, Odera Oruka, Ngugi wa Thiongo e Paulo Freire.

H& uma leitura a partir de Ngoenha que vé através da experiéncia do movimento
teoldgico africano com Desmond Tutu e o Black Teologic Americano uma ligacdo, e que é
inspiradora do ubuntuismo, entre este movimento e o pan-africanismo, e que este pode ter
sido influenciado por uma forte discusséao teoldgica. Ha quem afirme também que estariam ai
o0s pressupostos de uma filosofia da libertagdo anterior a experiéncia americana do sul.

Ngoenha nos fala das trés dimensdes que contextualizam o pensamento africano: a
literatura dos anos 1920; a influéncia de Aimée Cesaire e Leopold Senghor e do “Harlem

Renaicense”. Este filosofo mogambicano nos fala também da tragédia da filosofia ter nascido

117 Castiano menciona ter colhido tais informacdes a partir de uma entrevista realizada em marco de 2009 com os
escritores sul africanos Mkabela e Higgs em Livingstone, Zambia. CASTIANO, 2010, p. 149. Ver também
“Entretanto segundo Mkabela para o posterior desenvolvimento do pensamento e dos representantes do que mais
tarde seria o ubuntuismo foi o que ela chamou de “Community of African Thought”. Este grupo de intelectuais
baseou-se na Zululand University, mais conhecida por “Ngoye”, uma universidade para os negros e localizada na
profunda area rural do Kwazulunatal.” CASTIANO, José P., Referéncias da Filosofia Africana: Em busca da
Intersubjectivacdo. Maputo: Nadjira, Colecdo Horizonte da Palavra, 12 Edicéo, 2010. P. 148-150.



100

da antropologia, o que faz com ele se proponha a rediscutir o estatuto moral e filoséfico da
antropologia. O a priori epistémico ficou ligado a antropologia. Estas sdo as autoinscri¢des de
si mesmo como tematiza Mbembe. Os africanos e os antrop6logos n&o falam de Africa. O que
eles falam é das representacdes europeias e norte-americanas sobre Africa.

Nessa linha interpretativa do Ubuntu, Castiano menciona a posi¢do de Ramose sobre
a unidade epistemoldgica, ontoldgica e ética do Ubuntu (CASTIANO, 2010, p. 156). Mogobe
Ramose diz que a forca do Ubuntu é uma determinacdo que visa restaurar a harmonia e
promover a manutencdo da paz.**® Ainda que estejamos em contexto de interculturalidade na
América Latina e no Continente africano e a diaspora, devemos insistir que Ubuntu ndo pode
ser visto como “alteridade comunitaria”. Numa inspiracdo ramoseana, a alteridade é uma
categoria ontoldgica e politicamente inapropriada para pensar dimensdes em que o Ubuntu se
apresenta.

Aqui podemos nos abrir para uma perspectiva ética do Ubuntu, enquanto proposta
epistemoldgica. O ser humano se revela humano na relagdo com outros humanos. Este
sentimento se converte numa pratica social e consequentemente procedimental para com a sua
comunidade. Uma epistemologia do movimento e da relacdo se realiza pelos modos 0s mais
plurais dessa atitude ética perante 0 mundo e as pessoas. A ubuntuidade s6 pode aparecer
como possibilidade epistemoldgica porque ela se propde a se realizar como instrumento de
convivio e de reconciliacdo entre humanos e natureza.

A subsuncao através da abstracdo do positivismo formal oriundo do ocidente ndo se
adequa a perspectiva moralista e metafisica da filosofia juridica Banto. O silogismo abstrai a
realidade concreta e constri um mundo do direito como um simulacro da jurisdicdo estatal.
Segundo Ramose (1999), a préatica da justica pelo Ubuntu se traduz em constante movimento
0 que indica a auséncia de um centro ou de uma norma fundamental. Isso implica na negagao
do sujeito de direitos, tal como uma tradicdo de direitos humanos nos preconiza. A lei
consiste em regras de comportamento que estdo contidas no fluxo da vida.

Existe uma preocupacdo de como esta categoria tem sido usada de diversas formas e
interesses e, por conta da polémica decorrente dessa preocupacao, sobre o que é e o que nédo é
Ubuntu. Esta categoria tem sido usada recorrentemente nos paises diaspdricos e tem operado,
através desse significado, influéncias reais na luta histérica por liberdade, igualdade, justica e

solidariedade. Sua carga semantica tem sido renovada e reinterpretada. Por isso, para uma

18 \/er a interessante entrevista de Magobe Ramose chamada "A importancia vital do nés In: Revista do Instituto
Humanitas - Unisinos Por Moisés Sbardelotto|Traducéo: Luis Marcos Sander
http://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/3688-mogobe-ramose, Acesso: 12 mar. 2018.
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proposta de um programa ético juridico para a realidade brasileira, devemos adota a expresséo
“ubuntuidade”. Estamos na sequéncia da compreensdo ramoseana de que o “ismo” pode
sugerir categorias fixas e dogmatizadas.

Ramose (2010) dialoga com a agenda da descolonizacdo e a democratizacdo dos
paises africanos, e utiliza a expressao Ubuntu como mediadora dessa agenda. Esta agenda esta
atrelada a restauracdo de territorio e da soberania, e a garantia dos modos de ser aliada a
liberdade, conforme o seu préprio mundo. Para Ramose, estas dimensfes atestam a forca
restauradora do Ubuntu enquanto parte do ideario africano.

Importante apreciar a dentncia de Ramose sobre 0 uso equivocado pelo conquistador
do termo Ubuntu. Em nome do medo e da continuidade da exploragdo politica e econémica o
Ubuntu tanto serviu para instaurar a Comissdo de Reconciliacdo e Verdade no periodo pés-
conflito na Africa Do Sul quanto para abolir a pena de morte. Serviu em determinado
momento para atenuar as tensdes sociais, mas depois, paradoxalmente, ndo quiseram usa-la
como fundamento constitucional na Constituicao definitiva Sul-Africana™®.

Contudo, é preciso considerar que Ubuntu ndo é um simples humanismo.
Certamente, ndo se limita ao humanismo europeu do século XVI, pois o supera. Para tanto, é
preciso investigar o que é Ubuntu para cada sociedade no caso concreto. Para o professor

120 Upuntu no Brasil é solidariedade, resisténcia

congolés Basilele Malomalo (2014)
manifestada nas experiéncias da colonizagéo, da escravidao, do racismo. O feminismo negro
tem apresentado outras agendas estratégicas de luta preceituada numa cosmoconcepc¢do de
mundo e humanidade, como intersecionalidade, mulheridade, dororidade etc. Isso confere
cargas semanticas muito préximas, ao tempo que preserva as suas respectivas especificidades

para uma tematizacdo de uma ubuntuidade/muntuidade.

119 Essa discussdo aparece mais no texto sobre justica e raca e, também, no texto sobre a legitimidade e o estudo
da filosofia africana. No livro de 1999, a problematica foi apenas mencionada rapidamente no fim do capitulo
sobre direito.

120 Malomalo diz que existem diversas acepcBes de Ubuntu e nos apresenta em sua obra as seguintes:
“Identificamos o ubuntu ancestral como uma filosofia ancestral ou filosofia da sabedoria ancestral produzida na
Africa pré-colonial para diferencia-la de formas filosofias africanas contemporaneas que a reivindicam como a
sua base inspiradora. Nesse sentido, considera-se a filosofia de bisoidade de Ntumba (20014), a filosofia de
ubuntu de Ramose (1999) e a filosofia de sagacidade de Odera Oruka como as formas de interpretacdes africanas
eticamente comprometidas com o projeto de sociedade projetados pelos sabios ancestrais, por isso, falar de
ubuntu no Brasil é falar de solidariedade e resisténcia. Como outros registros histérico-antropoldgicos que
expressam o “ubuntu afro-brasileiro”, podemos citar os quilombos, as religides afro-brasileiras, irmandades
negras, movimentos negros, congadas, mocambique, imprensas negras. O antropocentrismo africano é
“relativista”. Uma coisa que o ubuntu tem para nos ensinar, nesse momento histérico de experimentacéo de
politicas publicas de acles afirmativas e cotas, é a consideracdo dos elementos de perddo, reconciliagdo e
compaixdo MALOMALO, Bas’llele. Filosofia do Ubuntu: Valores civilizatdrios das a¢fes afirmativas para o
desenvolvimento. Curitiba: CRV, 2014a.
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2.12 A ubuntuidade/muntuidade da ontologia banto a partir de Tempels

Algumas afirmacdes dogmatizadas em Tempels precisam ser reconsideradas, sob
pena de ndo estarmos fazendo filosofia critica. Temos que fazer da filosofia uma atividade
constante do ser que pensa, e ao fazé-la, refazer nossas convicgfes ao sabor do tempo que
exige novas respostas as questdes que se nos apresentam. Por isso, se fizermos uma re-anélise
da sua obra, sem antes fazer uma dicotomizacgédo severa como muitos o fazem, a sua proposta
epistemoldgica ainda se circunscreve a muitos ensinamentos ditos criticos e contemporaneos
do pensamento africano.**

O padre belga apresenta duas tendéncias que serdo tematizadas por muitos filésofos
ao longo do século XX: a primeira, ao contestar Hegel e a sua negacdo da historicidade aos
africanos, consequentemente aos Banto; a segunda, ao introduzir uma etnofilosofia em
contraste mesmo a uma antropologia classica, trazendo a possibilidade de falar em uma
filosofia Banto que, segundo Ngoenha, “foi o ponto de partida duma reflexdo filoséfica que
muitos pensadores continuam a seguir” (NGOENHA, 2011, p. 16-17).

Mas esta obra paradoxal que usou do método comparativo e do paralelismo sistémico
dedutivista diz que os Banto tendem a metafisica e que sdo possuidores de saberes inatos.
Tempels achava ser possivel “entrar no pensamento dos negros” a partir dos Bulagas numa
visdo universalista e antropoldgica de como seriam todos os Bantos e, por extensao, de todos
os africanos. Dai, a “necessidade de se penetrar na sua personalidade espiritual” (TEMPELS,
2016, p. 32).

O seu fundamento era de que os Banto herdaram um conceito de forca vital estatico
dos gregos, com a distincdo de que, para estes, esta atribuicdo € um acidente e para 0s Banto
seria uma Unica coisa. Esta ¢ uma no¢ao dindmica e composta do ser: “O ser € o que possui a
forga”, tornando a sua propria esséncia (TEMPELS, 2016, p. 50). Este principio de atividade
se movimenta em si mesmo. A partir dessa abertura do Tempels, podemos chegar a uma

reinterpretacao da forca vital para a nogcdo de movimento perpéetuo de Heraclito.

121 A ontologia antropoldgica estudada por Tempels a partir dos Balubas no Congo se apresenta como uma forca
criadora = ser supremo e sua evidencia interna (autoridade) e uma experiéncia das forcas e sua evidencia interna
(conhecimento ciéncias naturais). As leis para conhecer as forcas vitais: 1. A¢do por semelhanga/concordancia —
“virtude do animal” — 2. Simpatia, crenga, contato; 3. Gestos carismaticos. O sentido das forgas e sua dominagéo
da espaco para o nascimento das ciéncias. Nesse sentido o curandeiro é o sabio porque ele pode manipular as
forgas. Esta forga vital se encontra no homem. 1.Forga Vital — “o homem ¢é a for¢a suprema” TEMPELS p. 82;
2. Crescimento das forgas; 3. Influencia vital. Liberdade e Livre arbitrio (vontade vivicante e vontade
destruidora) TEMPELS p. 86; e pode ter uma vontade ordenada (respeitando a vida e as hierarquias das forcas)
por isso a sua ma vontade influencia a todos em volta.
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Segundo Tempels, o ser é a forca que existe e ela existe em todas as esferas.'?? Os
Banto ndo praticam estes conceitos, mas eles sdo praticados na sua concretude. Teriamos que
nos abrir para o debate sobre os nomes das coisas como nos convidara Foucault (a palavra e
as coisas). Isso os distinguiriam do pensamento ocidental que pensa um ser como o existente e
a possibilidade de ver o ser da coisa, enquanto os Banto viveriam o ser da coisa. 1sso nos
coloca na leitura cosmoperceptiva entre vivos e mortos.'?®

O projeto colonizatorio de Tempels é percebido quando ele diz da necessidade de se
levar os Banto para uma verdadeira civilizacdo e para um formalismo e unidade faltante no
sistema de pensamento daquela etnia que estudara.'®* Para ele, era necesséario “conduzir os
negros para uma verdadeira civilizagdo Banto” (TEMPELS, 2016, p. 33).}%

Tempels pode ser considerado um dos preceptores do Muntu como a individuacdo da
energia vital, o individuo clanico, inaugurando o muntuismo que sera utilizado por diversos
pensadores africanos para uma leitura humanista do africano.'*® Podemos encontrar o sentido
do justo e a natureza ontoldgica do direito (Idem, p. 92) se transmutarmos para uma
contemporanea compreensdo do “Maka” como critério identificador de justica e a
responsabilidade de outrem por infortinios nos causados pela natureza. As ancestralidades
sdo sustentadoras da forca vital depois de Deus, porque o Banto é formado pelo Muntu —
“pelo sopro, pela sombra, pelo corpo” (Idem, p. 90-92).

Podemos caminhar para um reconhecimento de uma ética Banto que nos leva a
pensar nos temas do bem e do mal, da obrigacdo e da obediéncia, consequentemente da ética,
da justica e da lei.**” Tempels diz que “os bantos sio ainda suficientemente primitivos para

poder reconhecer a relagcdo que existe entre os canones do direito, as regras da moral, a ordem

122 «Forgas divinas. Fogas celestes e terrestres, forgas humanas e animais, vegetais e for¢cas materiais e minerais
que sdo especificamente diferentes e numericamente distintas”. (TEMPELS, R. P. Placide. A Filosofia Bantu.
Traducdo: Amélia A. Mingas e Zavoni Ntondo. Edi¢Bes de Angola, Lda (EAL), 2016, p. 51).

123 Sobre a ancestralidade: “A for¢a mais velha domina sempre a forca mais nova, ela continua a exercer sua
influencia sobre vital sobe ela” (Idem, p. 52). (...) “nada se move neste universo de for¢as sem influenciar outras
forgas através de seu movimento” (Idem, 57).

124 podemos ver em toda sua obra a ideia de seguranca e estabilidade para se reconhecer a civilizacdo Banto; a
critica a auséncia do formalismo e a auséncia de uma unidade banto, por isso a impossibilidade para lhe oferecer
uma doutrina espiritual assimilavel. (Idem, p. 33). E os limites dos pesquisadores anteriores em nao compreender
0s manismo/animismo/mitologia c6smica/totemismo/magismo. (Idem, p. 37).

'2% Tendo como referéncia o filosofo Westerman (Westerman “Der Africaner heute Und Margen” 2* Ed. Essen,
“Teoria das Forgas”), acaba por nos deixar a sugestdo inclusive em relagdo a sua propria denominacao “Banto” e
“Forga Vital” como criacdo exdgena para aquelas civilizagdes.

126 \er: Ezio Lorenzo Bono (2015) e Eboussi Boulaga (1977).

127 «0 homem n&o é a norma Gltima do seu acto. Ele néo encontra em si a justificativa Gltima das suas agdes e
omissodes. Transcendendo o livre arbitrio do homem, existe uma forga superior, que sabe, aprecia e julga o acto
humano” (TEMPELS, R. P. Placide. A Filosofia Bantu. Tradugdo: Amélia A. Mingas e Zavoni Ntondo. Edicoes
de Angola, Lda (EAL), 2016, p. 95).
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das coisas ou os principios da filosofia” (TEMPELS, 2016. p. 97). O projeto ontoldgico Banto
construido por Tempels para os Balubas previa a inexisténcia de julgamento moral para o
roubo, o engano, a mentira e o adultério e era composto de vazios e concepgdes fixas ou de
convicgdes gerais imutaveis. Sobre a no¢do do mal: “I Blidi, esta errado”, “como se realmente
eles sentissem, mais do que soubessem, a distin¢do entre 0 bem e o mal. Muntu mukulumpe”
(Idem, idem).

O que o pesquisador belga apresenta sobre a organizacéo ontoldgica da forca vital e
que se reproduz na vida concreta € a existéncia de uma “pluralidade de forg¢as coordenadas” —
0 que facilmente associariamos a auséncia de uma ideia fundamental como uma norma
fundamental e a possibilidade de antever um pluralismo juridico. Nesse caso, a moral objetiva
dos Banto seria uma moral ontoldgica, imanente e intrinseca. Se algo € ontologicamente bom,
sera moralmente bom e juridicamente justo. Aqui, mais uma vez nos deparamos sobre um
debate historico na area do direito: “existe um direito livre da natureza das coisas?”
(TEMPELS, 2016, p. 98).

Isso nos levaria para o debate sobre um direito ontologico ou natural, como muitas
vezes, e equivocadamente, tratamos o direito costumeiro. Os canones do crescimento, da
interpendéncia e da influéncia e hierarquias vitais, vistos como partes da ordem ontoldgica
Banto podem ser lidos como fontes para outras ontologias juridicas, ndo necessariamente
africanas.

Sobre a constituicdo de uma ética subjetiva, vé-se que Tempels, ao pretender criar
uma pedagogia de dominagdo para 0s seus compatriotas europeus e lhes facilitar o processo
colonizatoério e de perpetuacdo da dominacdo sobre os povos africanos, nos deixou rastros
sugestivos para uma releitura dessa cosmopercepgdo. A sua negacdo de um modelo
comparativo € uma afirmacdo de outro modelo autbnomo e sem comparagdes. Da sua
abordagem etnocéntrica nasce uma ética subjetiva em que a nocao de dever e consciéncia sao
estabelecidas atraves de graus de bondade e maldade numa transcendentalizacdo entre o
individuo e a comunidade proprios de muitos povos e etnias africanas. 1sso nos leva para um
moderno dialogo sobre as possibilidades do sujeito e a suas éticas discursivas.*?®

A forgca criadora da reconciliagdo presente no Ubuntu e as formas juridicas

128 1. Sobre os graus de bondade e maldade: nocdo de dever e consciéncia, erro e responsabilidade. muntu.
muloji. Maldade total. (prostituicdo, bruxaria, 6dio, inveja, elogio falso, maledicéncia, - “queres matar-me? Tens
o muloji no coragdo? (aniquilamento voluntario); 2. A ma vontade. Estimulada e provocada. Pedido para retirar
as palavras maledicentes para que a aldeia ndo sofresse com isso. (a2 ma vontade excitada); 3. A ma influencia
vital inconsciente: afastar pessoas, coisas e animais para ndo prejudicar a aldeia; (a influéncia nefasta
involuntaria); 4. Consciéncia, obrigagdo, erro e responsabilidade; 5. Temor de perder a sua forca vital e
crescimento ontologico. Protegdo ao mais velho e ao chefe. (TEMPELS, R. P. Placide. A Filosofia Bantu.
Tradugdo: Amélia A. Mingas e Zavoni Ntondo. Edi¢Ges de Angola, Lda (EAL), 2016).
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desenvolvidas para uma leitura sobre modos sancionatorios de se preservar a justica nos leva
a diversos modelos de sancdo e castigo visando uma reparacdo ou uma purificagdo.'?® Esta é
uma andlise recorrente em todos 0s povos existentes no planeta: a de exegese do mal e da
injustica e as implicacdes para quem viola a ordem divina, natural, bioldgica e social e a sua
repercussdo sobre toda a ordem humanitaria a que se refere. Tempels aponta a necessidade de
se conhecer a ontologia dos Banto para, com suas regras costumeiras, poder lhes atribuir
sentido de justica e purificacdo.™*®

E possivel identificar o sentido comunitario do conceito de justica em Tempels:
“Buloji ou a vontade mé& ndo pode ser reparado ou endireitado. S6 com a eliminacdo da
maldade ontoldgica é que podemos realizar um equilibrio justo entre as forcas. S6 com a
morte da vontade ma € que pode ser paralisada a forga destruidora” (TEMPELS, 2016, p.
121). Mais adiante, ao tratar da “maldade excitada”, “deve-se esperar acalmar a ira do
individuo”. Do mesmo modo, a restauragdo se da por meio de “antidotos”, para uma maldi¢cdo
(kufinga) deve-se ter uma revogacdo (kufingula). Contra todos os males existem préticas
purificadoras, ritos proibicGes, ablugdes etc. (Idem).

O discurso da etnofilosofia cumpriu um papel proto-afirmativo para o inicio dos
debates sobre a producdo do pensamento africano em relagdo ao mundo. Tempels foi
colocado como balizador dessas reflexdes de uma filosofia prépria do continente e de como
ensinar ao africano uma metafisica que lhe estatuisse a condicdo de possuidor de um saber a
altura dos europeus. Na verdade, seu projeto foi o de ensinar aos colonizadores como ampliar
0 projeto de dominacdo sobre o continente. Essa atitude implicou para os africanos ligados a
etnofilosofia e para os pensadores europeus ligados a esta leitura o desprendimento dogmaético
e essencialista do carater etnofiloséfico da propria filosofia.

A primeira vista, Tempels poderia ser lido como alguém que pds no lugar uma
ontologia civilizatoria africana, nesse caso, uma filosofia dos povos Banto. Entretanto, ao
comparar a filosofia Banto com o modelo grego-romano, e dai, a ideia de uma filosofia

sistémica usando as linguagens de sua cultura europeia para explicar a experiéncia dos povos

129 A vida e mais forte que a morte. O direito é maior que a injustica. A vontade vital é mais poderosa é mais
poderosa que as forcas destruidoras. (Idem, p. 110).

130 Sobre as regras costumeiras (Idem, p. 112); Sobre a reciprocidade para compensar danos: “O ferimento da
forca vital leva ao devedor pagar valores e bens maiores que o motivo do dano, porque o objetivo é a
restauracao do seu ser. (Idem, p. 114); Sobre a auto-atribuigdo da compensagdo: “é 0 homem lesado quem diz o
que é necessario para sua satisfagio ” Isso condiz com uma leitura restaurativa do conflito e da pena e da forca
vital. (Idem, idem); Sobre purificagdo ontologica: “Como o mal e a injustica sdo endireitados? Através da
purificacdo ontoldgica, magica e espiritual da aldeia e seus habitantes. Lavar a aldeia” (1dem, p. 115). Depois
observamos diverso niveis de aplicagdo de pena e compensagoes, tais como: injusticas para com forcas vitais
superiores; o mal feito aos inferiores; as faltas cometidas para com iguais e; a restauragdo vital entre os vivos do
mesmo estatuto juridico.
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Banto, comete o erro sagrado de dar ao africano Banto uma exclusividade ontolégica do ser
que j& nasce atavicamente com uma forca vital. Esta tese hoje j& ndo se sustenta. Entretanto, a
tese da forca vital como sentido historico e civilizatério possui um sentido contemporaneo a
luz das novas abordagens que a tira da caverna dogmatica e determinista do ser e a leva para
uma realidade dindmica mobilizadora de novas linguagens.

Achille Mbembe® nos inspira para essa narrativa de leitura do mundo ao vaticinar
que a Europa ja ndo é mais o centro de gravidade do mundo. Husserl teria mencionado sobre
este projeto de mundo unificado em torno de uma Europa produtora de centralidade. O
conhecimento humano ficou nessa encruzilhada de servir aos propoésitos coloniais de uma
Europa hoje decadente. Mbembe nos remete, através do seu argumento, de que 0 negro é uma
producdo do primeiro capitalismo, onde foi forjado como mercadoria e que o devir-negro do
mundo € um acontecimento pds- capitalista, para além dos marcadores de raca e etnia.

E nesse cendrio, entre a transitoriedade e crises entre os velhos e novos mundos, que

132 ancontra terreno fértil

a possibilidade de um direito alternativo de carater “afropolitano
para indagar sobre quais as condi¢cdes socioeconémicas para que se institua um novo modelo
de cidadania africana. Nesse caminho, “de qualquer forma, ¢ intitil querer mobilizar a tradigdo

e a identidade cultural, pois tudo no universo esta submetido a mudangas” (MBEMBE, 2013).

2.13 A ubuntuidade/muntuidade como principio ético-juridico normativo

“A independéncia ndo nos reconciliou com as culturas tradicionais” (...) a
nossa aspiracdo a liberdade deve assim realizar-se num conflito permanente
de culturas, onde, em todos os planos, a modernidade parece opor-se a
tradi¢ao” (NGOENHA, 1993, p. 112)

O Ubuntu como construcdo histérica para o fundamento de uma justica humanitaria é
um desafio muito grande, pois este termo pode néo significar muito, a depender do contexto
historico e social em que é evocado. Ele pede uma no¢do de humanidade justa que pode ser
lida através da acep¢do do Ub + Ntu, mas também pode ser lida apenas como “humanidade”
sem maiores exigéncias quanto a sua mencgéo. Existe uma tarefa contemporanea em fazer o

carregamento semantico através de experiéncias comunitarias e coletivas humanitarias e, em

131 Entrevista concedida a Arlette Fargeau e publicada no Le Messager, Paris, out., 3, 2013.

132 «Afropolitano” é um conceito criado por Mbembe e que atribui um conjunto de direitos a partir da
experiéncia do cidaddo comum africano. A pretensdo é atribuir, a visdo de mundo africana um conjunto de
reconhecimentos decorrente de sua realidade politica, estética e espiritual e levando em consideragdo no debate
sobre individualidade, identidade e praticas sociais. O que acabou gerando um debate intenso sobre o
mercantilismo, o individualismo e ideais pan-africanistas. MBEMBE, Achille. Afropolitanisme. Africulture,
2005.
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comunh&o com a natureza, para a necesséria construcao politica dessa categoria.'*?

A justica restaurativa para alguns dos povos Banto, sediada no pensamento Ubuntu,
postula uma humanidade em equilibrio com a natureza e as pessoas. No direito Ubuntu, as
pessoas que o ferem devem acertar as contas com o tempo e a memdria da comunidade. Como
ja dito antes, a ancestralidade também pode ser vista como mandamento e controle social.

A ideia geral é de que esta categoria denota um sentimento e uma posi¢do de
harmonia, interdependéncia e reconciliacdo. A justica Ubuntuista pode ndo ser o melhor modo
de se refletir sobre o justo para todas as situacfes em que uma circunstancia de iniquidade ou
falta de dignidade aparecam. Na verdade, o justo pede mais que um equilibrio mesodindmico
no sentido da proporcdo mediadora ou de uma recomposi¢do matematica. O justo pede mais
gue um amor ao préximo como a si proprio (Lévinas) ou como amor de iguais universais
(Kant) ou como amor racionalizado na diferenca (Rawls). Este é o fundamento de uma
filosofia do direito Banto. Ela nos ensina que a relagdo com o sobrenatural é uma
caracteristica da lei Ubuntu a que é chamada de estrutura triadica, vivos, mortos e mortos-
viventes.

Existe uma primazia de “um/nés” comunitario que ndo tem “outro”, porque quem
enuncia o discurso sobre Ubuntu para falar de sua prépria posi¢do no mundo instaura-se numa
espécie de alienacao para falar de si mesmo como outro: “em um mundo em que tudo € nos, o
que ou quem seria o outro?” A instancia em que existimos € exatamente a interdependéncia de
uma extensa comunidade, nesse caso, nao prescindimos da alteridade como condi¢do de uma
comunidade universalmente reconhecida como humanidade.

H& uma generalizada constatacdo de que o Ubuntu é uma atitude humanistica.
Castiano menciona Broodryk (apud 2002, 2): “(...) cosmovisdo africana baseada nos valores
de um humanismo intenso carinho, partilha respeito, compaixdo e 0s respectivos valores
associados (...)”. O autor mocambicano fala que o perdao pressupde o exercicio da empatia e
de simpatia (CASTIANO, 2010, p. 165). Esta forma de se praticar com esfor¢os reciprocos
das partes que violam e da parte violada dos direitos € que prenuncia uma possibilidade de
justica restaurativa. Esta experiéncia realizada em solo sul-africano (mas também em outros
paises com outros nomes, como veremos adiante) “criou condi¢des para inscrever-se€ na
historia do mundo” (Idem, p. 167).

Prossegue nos dizendo que “a inclusdo, a negociacdo, e transparéncia e a tolerancia

133 Sobre esse topico, veja o subcapitulo “Ubuntuismo” do livro “Referenciais da filosofia africana” do Castiano
(2010, p. 147-171). O interessante deste texto é que Castiano conta a historia do contexto no qual a palavra
ubuntu sai do dicionario para traduzir uma das palavras pelas quais nos referimos a humanidade, para a categoria
epistemoldgica, ontoldgica, ética e politica de ubuntu.
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ndo estdo em contradicdo com os valores e as praticas tradicionais nas comunidades
africanas.” O sentido de coesdo social, da cooperacdo e do consenso parece possuir forga ética
poderosa para estes dialogos (Idem, p. 169). Por isso, temos que nos ater para novas leituras
da moralidade politica e da pluralidade juridica em nossas realidades locais e nos inspirarmos

nessas experiéncias comunitarias globais como inspiragéo epistemoldgica.



Makaku Matatu
Os fundamentos culturais Bantu entre os Kongo
O alto ancorado no baixo
O fisico envolvendo o espiritual
O humano no inumano
O lider no ancestral
O visivel no invisivel
O conhecido no desconhecido
O comum no extraordinario
O pensado no impensado
O profano no mistério
O acessivel no inacessivel
O futuro como o presente, no passado
O processo de vida na experiéncia humana
Fu-Kiau, Makuku Matatu, 1986 — traducéo: Makota Vakdina Pinto.

Figura 09 - Casa de uma curandeira na Katembe — Maputo — Mogambique, 2018.

e FES

Fonte: Acervo do autor
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3 Por uma ética da comunalidade juridica afro-brasileira -Tukula

3.1 A natureza do conflito e os processos de coesdo social

Este estudo se insere nos novos panoramas dos estudos hermenéuticos e da filosofia
do direito, conjugados com as novas tendéncias da pesquisa em direito, notadamente aqueles
que pdem em diadlogo a teoria da norma e da justica e as novas formas juridicas
constitucionais. Focamos aqui os modos de resolucdo de conflito através da técnica da
mediacgdo popular e da justica restaurativa.

O ser humano se expressa atraveés da linguagem e da cultura. Os dilemas da
existéncia colocam o ser humano em dialogo com a natureza e com outros seres vivos. Esse é
o desafio da condicdo humana: existir, sobreviver, refletir, escolher, resistir e reproduzir. A
vida em sociedade nos alimenta a necessidade de preservar nossos desejos e interesses com 0s
desejos e interesses dos outros existentes. O humano reflete sobre sua existéncia e racionaliza
e pde sensacdes e sentido naquilo que experiencia. Essa capacidade lhe coloca em perspectiva
de direitos e obrigacGes fazendo aparecer o contexto ético. A consciéncia do ser e as escolhas
exigem uma condicéo de alteridade em relacdo ao outro através da responsabilidade ética.

O direito nasce dessa condicdo de contextualizar principios e regras, naturais ou
convencionais, em busca de mediar conflitos e interesses individuais ou coletivos. As
premissas ontoldgicas do direito exigem sempre uma condicdo bilateral. Impossivel pensar e
praticar o direito unilateralmente, implica em reconhecer o outro, em mediar com o outro.
Essa é a questdo dos limites dos estados e da sociedade moderna e a afirmacdo dos direitos
humanos, uma vez que em certa medida os interesses dessas institui¢des, coletividades e
individuos nos pdem em permanente conflito.***

A hermenéutica juridica pluralista afirma que o direito ndo pode ser apenas uma
producéo do Estado. O direito € um instrumento emancipatorio, construidor de historicidades,
de metodologias de procedimentos, de organizacdo social da liberdade e de um referencial

134 Luis Alberto Warat, filosofo do direito com longa vida académica dedicada ao ensino juridico no Brasil, vai
mais adiante e nos fala de uma ecologia dos desejos e de uma complexidade multidisciplinar que nos coloca em
contexto holistico. Desse modo a natureza e a sensibilidade do humano compdem e completam o acervo de um
novo direito. “Quando falo agora dos Direitos Humanos, estou me referindo, antes de mais nada, ao
reconhecimento do meu Direito de dialogar (que implica no dever do outro de escutar - ndo simplesmente ouvir -
e ponderar meus sentidos, pretensdes e intengdes), logo apds o Direito reciproco de conquistar um denominador
comum a ser respeitado. Sem descuidar do direito a contar com um Estado que garanta o didlogo e nao se
imponha como fabricante dos sentidos do meu vicio: o que quer dizer um Estado que reconheca, como parte do
denominador comum valorativo, 0 meu direito a ndo ser invadido, nem moralmente sitiado. Penso, enfim, no
futuro do Direitos Humanos como um humanismo de alteridade” (tradug@o nossa). Id. Surfando na pororoca: o
oficio do mediador. Floriandpolis: Fundagdo Boiteux, 2004. v. 3, p. 377.
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tedrico ligado as lutas sociais (Wolkmer, 2015). Do mesmo modo, o direito ndo pode ser lido
em tiras, 0s seus pressupostos se encontram nas razfes e motivacdes e nas leituras possiveis
de seu contexto que o conduz a um conjunto de normas sociais obrigatorias e um enunciado
de principios para uma legitima organizacéo social da liberdade.**

A aplicabilidade do direito ndo é apenas questdo de normas tampouco uma emanagéo
solene da ordem do soberano.’® Todavia, sera possivel reduzir as normas a espécies de
comandos ou s30 as regras outro tipo de enunciados**” ou ao entendimento de que as normas
sdo prescricdes de conduta e seus enunciados linguisticos também podem ser chamados de
regras.’® O que resulta numa compreensdo do direito como atividade social oriunda de
premissas privatistas e o seu sentido possui dimensdo argumentativa para sua legitimagédo
porque sua operatividade e finalidade justificam-se pelos argumentos construidos por aquele
que est4 na posico de interpretar uma norma.**®

Nesse contexto de humanos em conflito, advém uma leitura autopoética dos
instrumentos proprios para sua mediacdo através da ética da alteridade e do afeto. Se é fato
gue a autonomia, a democracia e a cidadania compdem o repertério de uma moderna
conceituacdo das constituicbes modernas, por que ndo falar de amor, ancestralidade,
ubuntuidade e conflitividade?

A teoria social nos da alguns dados sobre o tratamento desse conceito e como eles se
manifestam: uma abordagem macro (Marx e Weber) e uma abordagem micro que “foca um
carater interacional ou situacional com énfase na producdo de significados moralmente

divergentes”. Nesse caso, a ideia de conflito prevista no Manifesto Comunista**°

prevé algum
tipo de enfrentamento para superacao da luta de classes, em que a liberdade seria conquistada
sem o prejuizo da liberdade de cada um em detrimento da de todos. Esta mobilizagdo para o
conflito estaria na génese da historia e dos modos e relagbes de producéo, de tal modo que s6

mudando as estruturas que criam os conflitos é que poderia acabar com eles.

135 Ver: LYRA FILHO, Roberto. O que é Direito. Editora Brasiliense: S&o Paulo, 1982.

136 Dada a polissemia do seu significado (objetivo: norma; subjetivo: direito de agir; ciéncia: campo do
conhecimento; justica: ideal a ser alcancado.) o que nos leva para uma variada utilizacdo hermenéutica e
decisdes praticas estamos dialogando com as formas encontradas na aplicabilidade do direito como moralidade
politica.

137 \er: HART, H. L. A. O conceito de Direito. (Trad. de A. Ribeiro Mendes). 3.ed. Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian.

138 \Ver: DWORKIN, Ronald. O Império do Direito. (Trad. de Jefferson Ruiz Camargo). Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1999.

139 ATIENZA, Manuel. Razdes do direito: teorias da argumentagdo juridica. 3. ed. Tradugdo de Maria Cristina
Guimardes Cupertino. S&o Paulo: Landy, 2003.

10 \er: MARX, Karl H; ENGELS, Friedrich. O Manifesto Comunista. Versao eletronica, Ridendo Castigat
Moraes. Disponivel em:hhttp://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/manifestocomunista.pdf> Acesso em: 07 jun.
2018.
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J& Durkheim aponta as dimensdes do conflito como tensfes normativas, confronto de
interesses e pela anomia, que seria a auséncia de normas. Importa mencionar como Weber da
um estatuto grandioso a tradicdo, a crenca e a legalidade como respostas aos seus conceitos de
conflito, notadamente a anomia.

H& uma corrente de intelectuais realizando leituras sobre a sociedade brasileira, a
partir da constatacdo de que a colonizagéo, o sistema escravagista e o racismo, analisados em
conjunto, compdem as veias estruturantes das desigualdades brasileiras. E esta abordagem €
algo relativamente novo no pensamento brasileiro. Desse modo, os efeitos da colonizacao e 0s
horrores e sentidos encontram suas origens e perpetuacdo em varios modos objetivados e
subjetivados de dominio e submisséo de cultura e poder politico.

Este modo de interpretar a sociedade invoca a sinalizacdo para uma teoria da
identidade nacional genuinamente brasileira. No Brasil, foram introduzidas, nos textos
constitucionais, alteracfes referentes ao reconhecimento do carater pluricultural da Nagédo e
do Estado, tais como: a oficializacdo de idiomas, a educacdo bilingue, a prote¢cdo do meio
ambiente, enfim, o reconhecimento e ampliacdo dos direitos dos povos, a exemplo dos
indigenas.

Isso demonstra uma recorrente busca de mecanismos de pacificacdo social, ligados
ou ndo a tradicdo ou a tratados nacionais e internacionais, para que uma determinada
comunidade ou nacdo se sirva de elementos para conter a violéncia institucionalizada.
Magalhdes (2009) nos fala de justica e reconciliagdo pés-conflito em Africa revelando a
tensdo existente entre eles. Ela destaca a impossibilidade de se recorrer a um modelo pré-
determinado, mas menciona as experiéncias de diversos paises (Comissdo da Verdade e da
Reconciliagdo, Tribunais Populares etc.) e os diversos enfoques (cura, perddo, valor moral,
religiosos etc.)**

Ao analisar comparativamente o caso de Mogcambique com Ruanda, demonstra as
distintas abordagens adotadas em busca da reconciliacdo e as singularidades historicas,

politicas, econdmicas, étnicas e culturais que envolvem os conflitos existentes.**

1 ver: Patricia Magalhdes Ferreira, « Justica e Reconciliagio Pos-Conflito em Africa », Cadernos de Estudos
Africanos, 7/8 | 2005, 9-29.

142 \fer: “A escolha situa-se normalmente entre quatro grandes opcdes: (i) a implementacéo de uma estratégia de
julgamento e puni¢do dos culpados, no caso de se considerar que a gravidade dos crimes cometidos é de tal
ordem que a justica é o valor primordial a ser prosseguido; (ii) a op¢ao de agir no sentido de iniciar uma nova
fase da vida do pais sem olhar ou recordar o passado, considerando que o esquecimento é a melhor via; (iii) a
promocdo de abordagens que valorizem a verdade e a existéncia de perdao entre perpetradores e vitimas —
normalmente através de Comissdes de Verdade e/ou de outros mecanismos locais; (iv) ou ainda uma combinacéo
das anteriores (com excepc¢do da opgdo ii), de acordo com 0 que se considera mais adequado a cada caso. Os
paises podem ainda oscilar entre as diversas opgdes, uma vez que no caso ruandés apenas se evoluiu para uma
combinacdo de estratégias apds a percepgdo de falhango da primeira abordagem, que havia sido considerada



113

Mogambique é qualificada pela autora como um caso sui generis de reconciliacdo porque ndo
adotou nenhum desses mecanismos de justigas conhecidos. Isso se deu porque ndo houve
“rupturas profundas no plano societal como fracturas étnicas ou religiosas” (Magalhaes,
2009), o que proporcionou uma relativa consolidacdo da paz e integracdo social. Ja a situacao
ruandesa foi inversa com fortes prejuizos no tecido social e na ado¢do de mecanismo de
justica (Tribunais Penais Internacionais e Tribunais Gacaca) e com fortes tensbGes que
permanecem entre as etnias locais.

A despeito do modelo mogambicano de reconciliacdo e justica possuir singularidades
a respeito dos modelos tradicionais de justica transitoria, ndo podemos afirmar que este pais
ainda conviva com um processo pleno de reconciliacdo. Existem tensdes entre as suas etnias e
os renitentes casos de conflitos de cunho partidario; entre Frelimo e Renamo, xenofdbica;
entre nigerianos, quenianos etc.; e étnico, principalmente entre o norte e o sul. O Rio Zambeze
aparece como um divisor natural entre 0s povos e etnias matrilineares (Makonde, Yao,
Makhuwa, Nyanja, Nsenga e Pimbwe) e patrilineares (Shonga, Tsonga, Chope, Bitonga). Na
regido do Vale encontramos povos Nguni, Chuwabo, Sena, Mwani.

Este desconforto se reproduz em diversos casos de instabilidade no regime politico e
que persiste ainda hoje por um mal resolvido Acordo de Paz ocorrido em 1992, ja que ndo
existe concordancia quanto ao cumprimento das suas clausulas. Isso significa que o monstro
de uma possivel guerra civil assombra seus dirigentes e populacdo porquanto o debate da
unidade e da identidade nacional ainda esta por ser realizado. Enfim, muitos ndo querem
esquecer o passado e Mogcambique “esta a investir mais na guerra do que na paz” como afirma
o fil6sofo mogcambicano Severino Ngoenha.*®

Estas sdo as fragilidades e poténcias do Ubuntu ou de qualquer outro modelo de
projeto de reconciliacdo politica e social, porquanto ndo da conta de realizar a paz social ou o
pleno convivio democratico sem os permanentes acertos de interesses das partes envolvidas.
O conflito subjaz como algo que néo se acaba. A busca ai é de um mecanismo de convivio
com ele. Esta estratégia de reconciliacdo nacional ndo deve ser promovida sob o signo de um

idealismo romantismo da paz perpétua como anunciou Kant.***

A ideia de uma “cultura por
trds” que legitime as saidas reconciliatérias ou restauratorias para os processos de conflito
violento se impde como medida exemplar e € uma condicdo sine qua non para a efetividade

da medida. N&o € o que ocorre, por exemplo, na aplicabilidade desses mecanismos através do

como a prioritaria logo apos o genocidio.” In Patricia Magalhdes Ferreira, « Justica e Reconciliagdo P6s-Conflito
em Africa », Cadernos de Estudos Africanos, 7/8 | 2005, 9-29.

143 \er: Resistir a Abadon, Severino Ngoenha. Maputo: Edices Paulinas, 2017.

144 \/er: KANT, Immanuel. A paz perpétua. Porto Alegre: L&PM, 1989.
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poder judiciario no Brasil.

Warat (2004) nos ensina que uma sociedade democrética prescinde do conflito e ele
é constitutivo das relacdes sociais. As crencas e preceitos individuais moldam conflitos
familiares, comunitarios e sociais, 0 que faz com que individuos, comunidades e na¢des usem
das suas diferencas de principios e interesses para arregimentar razdes e sentimentos em nome
da afirmacdo dos seus valores e aspiracGes. A vontade conflitiva em Warat acentua essa
necessidade conflitar com o outro como afirmacéo da sua existéncia sobre o outro. Na maioria
das vezes, negando a existéncia do outro, o que conforma uma relagdo de poder: “O conflito
trata de romper a resisténcia do outro, pois consiste no confronto de duas vontades quando
uma busca dominar a outra com a expectativa de lhe impor sua solugio”.**

Nessa abordagem de uma leitura do ponto de vista do outro € que a conflitividade se
estabelece como um campo de dialogo e de poténcia relacional. Para Warat, a linguagem dos
afetos € uma forma de lidar com os conflitos, tanto aqueles relacionados aos individuos
quanto os que dizem respeito as relagfes sociais. O uso dos afetos como mediadores de
conflitos € a perspectiva waratiana. A tensdo, seu reconhecimento e seu tratamento com a
sensibilidade harmoniosa de resgatar o sentido de amor do outro pode traduzir-se numa
abordagem amorosa no tratamento das diferencas e os desejos decorrentes deles.**

A legislacdo positivista e a brasileira nesse contexto tratam o conflito como um fim
em si mesmo. Vivem e dependem do conflito como forma de nutrir-se dele para a
sobrevivéncia de um tipo de teoria litigiosa que sustenta a natureza juridica dos 6rgaos do
poder judiciario e da atuacdo profissional dos personagens que o compBe (magistrados,
Promotores, procuradores e advogados etc.). Desse entendimento e combinagdo simbiotica, o
conflito se revela como produtor de mais conflitos, o que faz com que este modelo possua
uma baixa taxa de resolutividade. Por isso, a mediacdo da alteridade, através de uma legitima
intervencdo de um terceiro imparcial e sem poder decisorio e que dialoga com as linguagens
das partes e suas sensibilidades, pode alcangar um nivel de entrelagamento e reciprocidade

convidativa a resolucéo do conflito.

145 Warat, 2004, p. 130.

146 \Warat nos convida para uma afetividade mediadora do direito. O amor como sentido da interacdo humana. O
amor como uma possibilidade comunicativa eemanciapadora. O amor como enfretamento ao individualismo e ao
egoismo. Compreender o outro é amar o0 outro. Dai nasce uma ideia de justica como compaixdo como queria
Lévinas. Uma oferta de si para o outro (0 amor tomado pelo amor, 1990).
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A conflitologia pode ser um campo de reflexdo para situarmos uma contemporanea
forma de como africanos no continente e na diaspora tratam desse tema. Alguns povos Banto,
por exemplo, tratam seus conflitos entre si e entre os povos de sua regido. Esta é uma
remissdo valiosa para sabermos que o que estamos entendendo como conflitologia afro-
brasileira pode encerrar outra concepgdo semantica dessa categoria.

Para estes povos e etnias africanas que se desenvolveram no Brasil, os conflitos eram
e ainda sdo aspectos organizadores de sua vida cdsmica, natural, biologica e social. Os
conflitos sdo vistos como relacdo, processo e interacdo. E nossa posicao € a da existéncia de
uma base comum gneseoldgica e linguistica que os leva a predicacdes de origem e de fins.
Isso os aproximaria de perguntas e associacGes similares inspiradoras de um programa

minimo de respostas éticas e juridicas aos seus conflitos e interesses.

3.1.1 Modos de conflito e negociacéo no Brasil

A localizacéo das fontes da juridicidade afro-brasileira reside no carater filosofico e
socioantropoldgico da nossa pesquisa. A existéncia de uma sociologia juridica brasileira'*’
nos remete a uma referéncia de como esta &rea de conhecimento se constituiu numa
verdadeira fonte epistemoldgica para o direito estudado e em alguns casos praticados na
contemporaneidade.**®

Os movimentos de direitos humanos, marcadamente aqueles vinculados a luta pelo
reconhecimento e das lutas democraticas, compdem uma face da pesquisa e da pratica juridica
no Brasil. Sem duvida, observamos uma ampliacdo de novas escolas hermenéuticas e
socioldgicas a influenciar a pesquisa no campo do direito, estimulando a criagdo de novo
repertério a justificar o debate sobre uma ética-juridica afro-brasileira. Mais do que validade e
seguranca, falamos de eficacia e legitimidade do direito, que devem vir sempre acompanhadas
de uma boa dose de justificativa moral e politica.

Nosso cenario de realizacdo da justica e do direito acompanha uma tendéncia dos

17 \er lista de sociélogos do direito: Joaquim Falcdo e Claudio Souto (1980), Roberto Lyra Filho, Roberto
Aguiar (1990), Edmundo Lima Arruda Jr (1988, 1991, 1992, 1993, 2001), José Eduardo Faria (2009, 1984;) e
Celso Campilongo, José Geraldo de Sousa Jr., Luciano Oliveira (2004), Eliane Junqueira (1993, 2001), e mais
recentemente Ana Lucia Sabadell (2002), Anténio Carlos Wolkmer (2001) e Elizabete Novaes (2005) in Estudos
Sécio juridicos: apontamentos sobre teorias e tematicas de pesquisa em sociologia juridica no Brasil, Porto
Alegre, ano 15, no 32, jan./abr. 2013, p. 182-209 182 Ligia Mori Madeira. Fabiano Engelmann.

148 Madeira e Engelmann falam-nos de trés grandes visées sobre a funcéo do direito na modernidade; “Herman
Kantorowicz e Eugen Erlich, no século XIX, e antecessoras de autores como Gurvitch e Carbonnier, ja no século
XX (Souto; Falcao, 1980). Falamos das teorias de Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber.” in Estudos Socio
juridicos: apontamentos sobre teorias e tematicas de pesquisa em sociologia juridica no Brasil, Porto Alegre, ano
15, no 32, jan./abr. 2013, p. 182-209 182 Ligia Mori Madeira. Fabiano Engelmann.
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paises colonizados na luta por independéncia e liberdade. Nossas referéncias originérias de
constituicdo de uma estrutura societaria e estatal é deveras desanimadora quanto ao espirito de
uma brasilidade juridica que nos cause exemplo. A preconizacdo dos interesses das elites
escravocratas aliada a racializacdo das relacdes de poder e a patrimonializacdo privada de
tudo que era publico sempre foi a tdnica dos 6rgdos juridicos a servi¢o desse modelo estatal e
socioldgico no Brasil."*® Por isso, o contexto de luta por liberdade e justica é salutar para
nossa analise sobre a possibilidade de um novo direito de inspiracao afro-brasileira.

O panorama anterior a abolicdo da escravatura no Brasil e todas as implicacGes
juridicas institucionais decorrentes do processo a sua extin¢cdo podem nos servir de material
de pesquisa para compreender as diversas formas de conflito e de acordo, frente as limitacGes
aos direitos de liberdade e as dificuldades em negocia-las e conquista-las; entre elas, as
variacdes e niveis de alcance de liberdade instituida e ndo instituida (liberto, forro, ganho,
estiva, doméstico etc.).

Todas estas denominagfes corresponderam a graus diferenciados de conquistar
liberdade antes, durante e apds o instituto da escravidao, da aboli¢do e, agora, no contexto das
acOes afirmativas — no contexto em que o debate juridico esteve muito intenso, principalmente

no ambito parlamentar e judicial (ver Pena).*®

O que se sabe é que o debate nacional sobre a
escravidao e a busca da solucdo para sua superacdo ou a sua convivéncia pacifica com ela
esteve na agenda da doutrina abolicionista. Aquilo que Otavio lanni chamava das grandes
questdes nacionais e indagava sobre qual futuro seria dado aos milhares de negros e negras
apos a abolicdo formal do sistema escravocrata.

A elite agraria vivia do modo de produgdo chamada escravidao negra nas Ameéricas e
a sua maioria ndo via com muita satisfacdo a sua extingdo. Aqui, interessa entender varias
negociacOes de liberdade e como estas estimularam a construcdo de conceitos, valores e
praticas de justica. O discurso do justo era reivindicado de lado a lado para a obtencdo e a

concessdo de liberdade. Nesse contexto, diversas formas oficializadas e ndo oficializadas

149 «“No Brasil os magistrados continuamente desobedeciam as restri¢des feitas ao comércio e muitas vezes se
dedicavam aos negdcios, usando seu proprio nome o de testas-de-ferro. Desde o principio da Rela¢do que
constatava dos regulamentos leis contra tais atividades, mas foi virtualmente impossivel fazer com que fossem
obedecidas. Em 1720, a Coroa agiu contra as constantes violagBes de leis, promulgando uma confirmacdo das
restrigdes chamada lei novissima”. SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e Sociedade no Brasil Colonial, Editora
Perspectiva: Sao Paulo, 1979. p. 262. “Os magistrados muitas vezes usavam 0 poder e a influéncia do seu cargo
para obter vantagens pessoais, conveniéncias ou para proteger suas familias e dependentes. Encontramos
exemplos disso no decorrer de toda historia da Relagdo. Em 1676 Joseph de Farias Serrdo se recusou a sair das
casas que havia alugado apesar da ordem de despejo; depois fez com que seu senhorio ndo conseguisse uma
audiéncia no tribunal” SCHWARTZ, 1979, p. 264.

150 \/er: PENA, Eduardo Spiller. Pajens da casa imperial: jurisconsultos, escravido e a lei de 1871. Campinas:
Ed. Unicamp, 2001.
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traduziram-se como culturas libertarias. O debate sobre liberdade e justica corresponde ao
espirito dessa historia do Brasil. O debate da judicializagdo dessas liberdades foi bastante
intenso e polémico, tendo o Instituto de Advogados do Brasil - IAB como protagonista dessas
acaloradas discussoes.

A anélise da experiéncia africana no Brasil em relagdo aos ideais de liberdade e de
justica no Brasil j& se vé desde a chegada dos primeiros colonizadores a época das grandes
navegacOes. Esta experiéncia foi acodada e potencializada pelos mecanismos
institucionalizados e ndo institucionalizados em nome do processo colonizatério e
escravagista, combinados com a doutrina de racializagdo e racismo entdo vigentes.
Verificamos que o fenbmeno da escraviddo permaneceu juntamente com 0O raciSmo como
fatos e costumes independentes dos institutos legais para sua aprovacdo ou desaprovacdo. Esta
colonizacdo foi estruturada de forma centralizada e subordinada tipica dos governos ibéricos
em suas coldnias.”™ O contexto era de exploragdo e genocidio e este é um componente que,
associado a ideologia da inferioridade biolégica, comp6e um sistema de dominacdo em que 0
elemento bioldgico era o anteparo cultural para o elemento econémico que justificava uma
ideia de progresso e desenvolvimento aliado a essas instituicGes de controle e diferencas
socioecondmicas. ™

Este fendmeno se repetiu nas décadas posteriores e explica parte expressiva dessas
diferencas nas relagfes sociais contemporaneas no Brasil. Veremos que Varios institutos
informais e costumeiros explicam os modos de justica e as formas juridicas e de como se
produziu uma anti-injustica para enfrentar uma suposta “justica abrasileirada” das elites para
enfrentar estas injusticas.’>® Estes modos de justica se compdem dos elementos valorativos e

procedimentais que inspiraram as negociacdes, 0s modos alternativos, os motins, as revoltas,

131 «A tradigdo do direito romano encarnada nos juizes, escreventes, tabelides e na propria lei foi transferida para
o0 Novo Mundo. A primeira responsabilidade do rei para com os seus suditos, tanto das coldnias quanto da
metrépole, era a justa promocdo da lei. Estatutos individuais podiam ser injustos, advogados desonestos e as
cortes corruptas, mas a lei, a base mesma da sociedade, era por definicdo boa. Ainda hoje, os brasileiros dizem
‘E legal’ para qualquer coisa que seja muito boa.” SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e Sociedade no Brasil
Colonial, Editora Perspectiva: S&o Paulo, 1979, Prefacio, A Justica do Rei: Portugal, Africa e Asia.

132 «Og problemas de justica encontrados pelo novo Tribunal Superior de Apelagdo foram os mesmos ja
encontrados pelo seu predecessor: uma sociedade colonial desordeira, grande poder em maos de individuos e
familias e amplos setores da populagdo impossibilitados ou ndo desejosos de obedecerem as normas sociais. O
pelourinho localizado na frente do Colégio Jesuita foi uma testemunha do castigo recebido por prisioneiros
condenados de todas as cores que pertenciam aos Vvarios niveis sociais. (SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e
Sociedade no Brasil Colonial. Editora Perspectiva: Séo Paulo, 1979, Prefacio, p. 196-197).

153 «O abrasileiramento da magistratura era a ‘corrupgdo’ dos objetivos puramente burocraticos através de vérios
critérios que podiam ser imputados a pessoas, classes, e a fatores econdmicos. O resultado desse processo ndo
era totalmente disruptivo para o funcionamento eficaz do sistema colonial ja que a introdugdo de padrdes e
critérios ndo burocraticos na rigida estrutura imperial criou uma certa elasticidade e flexibilidade que permitia a
continuacéo do governo frente a circunstancias historicas e sociais em mudanga continua” (Idem, p. 261).



118

as rotas de fugas em nome da justica e da liberdade.™*

Para além das intervencdes generosas de donos de negros escravizados que

caracterizava as relacdes juridicas no Brasil™>

, verificamos que outros acontecimentos
influenciam outros modos de se fazer justica no Brasil. O jeito brasileiro de se resolver
dilemas e conflitos tem inspiracdo no pensamento libertario ocidental (com énfase no
francés), mas também bebe na fonte dos valores indigenas e africanos e seus institutos de uso
coletivo da terra, familia extensa, relacdo com o sagrado e com natureza.**®

Africanos e afrodescendentes desenvolveram modos e procedimentos que se
aproximam de valores de justica e liberdade tematizados pela ciéncia politica. Esta realidade,
lida em perspectiva relacional e diacritica, possibilita uma leitura por associacdo de como
estes modos e formas de justica e de juridicidade sdo encontradicos nos espacos religiosos e
de convivéncia comunitaria tanto nas areas rurais quanto nas urbanas e nos modelos de
organizacao cultural, social e politica. Terra, sangue e fé sdo atributos muito recorrentes que
marcam a cultura e a tradigcdo desses povos e que se misturam com as almas dos indigenas e
dos europeus, e que sedimentam modos singulares de responder a certos canones de justica
fundada na igualdade formal e no individualismo.

A constituicdo de um direito, a rejeicdo desse direito e a forja da lei em nome da
justica parece ser uma dramatizacdo subjetiva e societaria do que se pode chamar de um
direito brasileiro. Estas recorrentes mediacdes de conflito e sobrevivéncia desliza-se por
diversos modelos de acordos politicos, tanto mais individual e elitista, tanto quanto mais
coletivo e popular. O que identificamos é uma preponderancia em dirimir conflitos usando a
singular tradicdo da mania arrivista e conciliatoria traduzida na estética politica macunaimica

de dotar tudo com espertezas e jeitinhos ou numa resolucdo selvagem e genocida de se matar

1%4«No Brasil os magistrados continuamente desobedeciam as restrigdes feitas ao comércio e muitas vezes se
dedicavam aos negdcios, usando seu proprio nome o de testas-de-ferro. Desde o principio da Relagdo que
constatava dos regulamentos leis contra tais atividades mas foi virtualmente impossivel fazer com que fossem
obedecidas. Em 1720, a Coroa agiu contra as constantes viola¢fes de leis, promulgando uma confirmacéo das
restrigdes chamada lei novissima” SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e Sociedade no Brasil Colonial, Editora
Perspectiva: S&o Paulo, 1979, Prefacio, p. 262. “Os magistrados muitas vezes usavam o poder e a influéncia do
seu cargo para obter vantagens pessoais, conveniéncias ou para proteger suas familias e dependentes.
Encontramos exemplos disso no decorrer de toda histéria da Relacdo. Em 1676 Joseph de Farias Serrdo se
recusou a sair das casas que havia alugado apesar da ordem de despejo; depois fez com que seu senhorio nao
conseguisse uma audiéncia no tribunal” (Idem, p. 264).

15 «“BEm 1716, os escravos de Cristovdo Tavares de Morais foram envolvidos numa briga de rua, em frente a casa
do desembargador. Quando a forga policial interviu, um dos oficiais foi ferido na luta. Nesse momento, o
desembargador saiu de casa, bastdo do cargo na mao, ndo pra ajudar a prender seus escravos mas para solta-los.
O vice-rei prendeu Tavares de Morais que s6 foi solto depois de ter recorrido a Coroa”. (ldem, p. 264).

156 Capella ao estudar a antiga Zambezia e atual Mogambique desenvolveu estudos sobre os senhores de escravos
e as sociedades matriarcais nos povo Banto naquela regido ocidental do continente africano. Esta experiéncia
tem uma relagdo profunda, se usarmos o método da triangulacdo das fontes, com a experiéncia diasp6rica dos
Bantos nas Américas e, em especial no Brasil.
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os inimigos em nome da manutencéo da ordem e do progresso. >’

3.1.1.1 Amefricanidade e Quilombismo como categorias de moralidade politica brasileira
AMEFRICANIDADE

“Graveto é quem derruba panela” Mde Stela. 2007.

O Brasil ladino falado em pretogués foi pensado por Lélia Gonzalez™*® como uma
chave para compreender o Brasil, as Américas e o Caribe. A cultura politica da
amefricanidade substancia uma qualidade de ser brasileiro sem o desprezo atavico de sua
formagcdo identitaria e sua valorizacao civilizatoria africana e americna originarias. Sobretudo,
se dessa narrativa civilizatéria podemos extrair elementos criativos e legitimos de justica,

combinados com a experiéncia brasileira.

Para Gonzalez, a historia de resisténcia e organizacdo social negra e indigena
brasileira ja contém elementos dessa cultura politica da amefricanidade e anuncia uma

disposicdo linguistica descolonizatdria, por isso:

[...] aquilo que chamo de 'pretogués' e que nada mais é do que marca de
africanizacdo do portugués falado no Brasil [...], é facilmente constatavel
sobretudo no espanhol da regido caribenha. O carater tonal e ritmico das
linguas africanas trazidas para o Novo Mundo, além da auséncia de certas
consoantes (como o I ou o r, por exemplo), apontam para um aspecto pouco
explorado da influéncia negra na formacéo histérico-cultural do continente
como um todo (e isto sem falar nos dialetos ‘crioulos' do Caribe)
(GONZALEZ, 1988a, p. 70).

Esta autora elaborou uma critica fundamental a latinidade expressando a sua quase
inexisténcia como identidade americana. Na verdade, esta identidade se constituiu plasmada
entre as civilizacbes amerindias e africanas, no que aparece seu conceito de ladino
(GONZALEZ, 1988). A partir do conceito de amefricanidade seria possivel a leitura e a
constatacdo de uma identidade cultural e civilizatéria que daria condi¢des de nos entendermos

como parte de um mesmo contexto geografico e histérico:

157 \fer: REIS, Jodo José; SILVA, Eduardo. Negociacio e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista, S&0
Paulo: Companhia das Letras, 1989.
158 | glia Gonzalez, 1998
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“Amefricanidade é entio conceituada como “um processo historico de
intensa dindmica cultural (resisténcia, acomodacdo, reinterpretacdo, criacdo
de novas formas) referenciada em modelos africanos e que remete a
construgdo de uma identidade étnica”. [O valor metodolégico desta
categoria] esta no fato de resgatar uma unidade especifica, historicamente
forjada no interior de diferentes sociedades que se formaram numa
determinada parte do mundo” (Gonzalez, Lélia. Nanny. Humanidades,
Brasilia, (17): 23-25, 1988).

Lélia realizou uma critica ao feminismo tradicional e apontou para novas leituras de
enfrentamento ao patriarcado, a partir das mulheres negras e indigenas das Américas e Caribe.
O resgate contemporéaneo de uma leitura interseccionalizada dos sistemas opressivos encontra
seus vestigios em Gonzalez que ja apontava o processo de dominacdo em VArios niveis,
sobretudo, em relacdo as mulheres negras que confrontam a absolutizacdo dessa
invisibilizacdo e negacdo da sua identidade e existéncia.

Dai a compreensao de Gonzalez de que a categoria amefricanidade possui a extenséo
epistemoldgica necessaria para a leitura da realidade americana. Com essa categoria é
possivel construir um sistema de analise que engloba as eticidades e repertorios valorizativos
que compdem um universo proprio para entender a presenca e a forca da civilizacdo africana e
amerindia no continente (GONZALEZ, 1988, p. 69-82). Esta é a abertura para uma
cosmoconcepgdo de um sentido de justica contruido nas praticas sociais e de um direito
insurgente a partir da realidade das mulheres negras que trazem novos conceitos (sexismo,
classismo, racismo em dimensao interseccional) para realizarmos a garantia da igualdade de
direitos.

A agenda de direitos constitucionalizados na América*® contemporanea nos traz
experiéncias de consolidacdo de direitos sui generis para a histéria do direito. A Bolivia e 0
Equador, respectivamente, reivindicam a natureza como fonte e personalidade juridica. A mae
terra (pachamama) como detentora de direitos.®® Isso significa a adogéo do principio do
reconhecimento elevada a transcendéncia da natureza humana e a imanéncia como fonte
instituidora e influenciadora do equilibrio da humanidade.

Estas formas equitativas de direitos a resolver a necessidade da convivéncia com 0s
diferentes numa sociedade desigual. E nesse cenério que estamos trabalhando para poder

mostrar como especificamente a luta do reconhecimento de terras quilombolas e indigenas

9 LINERA, Alvaro Garcia. A poténcia Plebeia: ag4o coletiva e identidades indigenas, operérias e populares na
Bolivia. Sdo Paulo: Boitempo, 2010 & LUDWIG, CELSO. Para uma filosofia da Libertacdo: paradigmas da
filosofia, filosofia da libertagdo e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito, 2006.

160 Ambas constitui¢cdes reconhecem a natureza como titular de direitos sem que para isso haja ofensa a humanos
para se promover a devida a¢&o judicial contra os seus detratores.



121

dialogam também com estas dimensfes de convivio equilibrado com a natureza e de sua
divinizagdo como fundamento de Justica.

Estamos propondo a forma juridica cosmoconceptiva libertaria Ubuntu preconizada
nessa categoria amefricanizada para uma edificacdo de um novo direito e de uma nova justica
pluralista e intercultural. A amefricanidade orienta e constroi este arcabouco porque ja possuli
seus pressupostos nesta agenda. O alargamento para o campo do direito apenas acentua 0s
canones dos critérios e da justificabilidade de uma justica amefricanizada como se da com as
nossas experiéncias identitarias e reivindicadoras de poder local e confronto global ao sistema

opressivo da ciéncia etnocéntrica.

O QUILOMBISMO

A situacdo das comunidades quilombolas ainda é um desafio para a democracia e a
justica social brasileira. Permanecem num contexto em que predominam as préaticas
discriminatorias negativas e refratarias em relacdo as suas demandas. Nas Ultimas décadas,
conseguimos identificar avangos consideraveis em relacdo ao seu conceito identitario e ao
reconhecimento enquanto sujeitos de direitos coletivos. Antes do periodo da
redemocratizacdo, a perspectiva arqueoldgica e biol6gica tinha primazia sobre uma
contemporanea conceituacgao histdrica e socioantropoldgica.

O modo de organizar esta identidade quilombola tem se referenciado na
autoatributividade e na agenda de enfrentamento as dificuldades associadas ao acesso, a
regularizacdo fundiaria, as politicas publicas sociais e de infraestrutura e ao desenvolvimento
sustentavel. Esta agenda tem tido um papel decisivo no debate sobre o carater multicultural
da sociedade em detrimento de um universalismo eurocéntrico, o que diminui o alcance das
politicas que valorizam o desenvolvimento dessas comunidades.

Embora haja uma producdo legislativa expressiva que trata do reconhecimento,
delimitacdo e titulacdo das terras e as suas respectivas politicos e planos nacionais e
estaduais, as demandas apresentadas por estas comunidades séo inimeras e dificeis de serem
efetivadas sem um maior esfor¢o politico institucional. A luta identitaria quilombola se
integra a agenda dos direitos humanos. Esta associada ao conceito de ancestralidade que,
conjugado com os conceitos de identidade, pertencimento, saberes e fazeres tradicionais e
populares, territorio, resisténcia, memoria e poder local, dimensiona essa agenda para uma
pauta de desenvolvimento regional e politico de Estado.

A compreensdo de que as comunidades quilombolas refletem o conceito de

resisténcia se estende no tempo e no espaco. Sob diversos aspectos e contextos verificamos
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esta experiéncia de luta e resisténcia em nome da sua salvaguarda. Mesmo que as diversas
denominacdes (terras de preto, rancho, favela, comunidades negras etc.) ndo tenham
maculado esta caracteristica de confronto ao poder instituido e a busca da autopreservacao
identitaria.

A identidade étnica a partir da ocupacdo e uso do territorio é, sobretudo, uma
identidade construida da relacdo com a terra. Importante lembrar aqui como os designios de
terra e sangue sdo fundamentais para compreender as relacbes que vao desdobrar nas
modernas sociedades rurais e urbanas de forte presenca negra.

O conceito de quilombo atravessa muitos significados historicos e politicos. Em
1740, o governo portugués referia-se as terras ocupadas colocando um teor de motim e
rebeldia: “Toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada
ainda que nao tenham ranchos levantados € nem se achem pildes nele” (MOURA, 1987).
Este conceito nédo leva em consideracdo os fendmenos da colonizacdo, da escraviddo e do
racismo como estruturantes das desigualdades que acarretaram estas organizacOes rurais;
contrariamente, possui uma conotacdo de marginalizacao, isolamento e ignorancia dos seus
membros.

Importante compreender como a lei de terras que ndo deu conta de beneficiar esta
populagdo, uma vez que estas terras ndo puderam ser adquiridas pela maioria dessa
populagdo. Portanto, distintamente de outras defini¢Oes e atribuicOes, este conceito obteve

diversas acepcdes'®*

até alcancar a moderna carga conceitual que conhecemos atualmente.

Segundo Givania Silva (2012), as comunidades remanescentes de quilombos que s6
foram reconhecidas formalmente pela Constituicdo de Federal de 1988, representam uma
populacéo significativa em nosso pais (Idem). O governo brasileiro trabalha com um nimero
aproximado de 3.500 (trés mil e quinhentas) comunidades remanescentes de quilombo no
Brasil (Dados Agenda Social Quilombola, 2007) (Idem). A Coordenacdo Nacional das
Comunidades Quilombolas do Brasil - CONAQ, representagdo maxima das comunidades
quilombolas em nivel nacional, afirma serem estas comunidades tradicionais mais de 5.000
(cinco mil) grupos espalhados em quase todos Estados da Federagéo (SILVA, 2013). Seus
principais conceitos e valores constituidores séo:

Conceito de Identidade: uma vez que a identidade muda de acordo com a forma

como o sujeito é interpelado ou representado, a identificacdo ndo é automatica, mas pode ser

161 \/ejamos o caso da CF/1988: O art. 68 do Ato das Disposices Constitucionais Transitérias da Constituicdo
Federal de 1988, sob o enunciado: Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando
suas terras sera reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.
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ganha ou perdida. Ela tornou-se politizada. Esse processo é, as vezes, descrito como
constituindo uma mudanca de uma politica de identidade (de classe) para uma politica de
“diferenca” (Hall, 2002).

Conceito de Territério: o conceito de territorio no decreto n° 4.887/2003 é de que
ele é imanente & identidade, influenciado pela Convencdo n° 169 da OIT, que estabelece o
critério da autoatribuicdo da condi¢do de comunidades quilombolas, de modo que a protecdo
do territorio das comunidades tradicionais (quilombos, indigenas, povo cigano, fundo de
pasto etc.) € baseada no §2° do artigo 5° da CF/88.

Conceitos de Igualdade e Equidade: a afirmacdo de Aristételes que consiste em
dizer que a igualdade é tratar igualmente os iguais e desigualmente os desiguais, e dai se
pergunta: quem sdo 0s iguais e quem sdo os desiguais? qual o critério legitimo para
manipular estas categorias? as normas legais nada mais fazem do que discriminar situacdes;
por isso, de acordo com o principio constitucional da isonomia, 0 que se busca é
compreender no ordenamento juridico quais as discriminagfes juridicamente intoleraveis,
através dos limites que a lei impGe.

A igualdade material teria por finalidade a busca pela equiparacéo dos cidadaos sob
todos os aspectos, inclusive, o juridico. J& igualdade material, ou a igualdade dos individuos
sujeitos a ordem publica, garantida pela Constituicdo, ndo significa que aqueles devem ser
tratados de forma igual nas normas legisladas com fundamento na Constituicdo,
especialmente nas leis. O modo como estas populacdes adquiriram, usaram e dispordo sobre
estas terras localiza as diferencas estruturais e estruturantes sobre as relacdes econdmicas no
Brasil.

Conceito de Etnodesenvolvimento: o caminho para uma alternativa possibilidade de
desenvolvimento econdmico passa também pelo Estado fomentar a inclusdo das politicas
publicas que valorizem as diferengas étnicas e regionais, 0s modos e meios proprios de
producéo e organizacdo econémica, segundo os seus referenciais locais, os saberes e fazeres
tradicionais, o conhecimento do senso comum popular, assim como garantir a autonomia e a
emancipacao destas comunidades tradicionais quilombolas.

Ora, do mesmo modo que mencionamos sobre a Amefricanidade, o Quilombismo
nos remete a uma leitura cosmoconceptiva libertaria Ubuntu porque tambem possui em seus
pressupostos as mesmas premissas valorativas e praticas de uma justica intercultural e
pluralista. Esta expressdo também denota formas organizativas derivadas do legado
civilizatdrio africano na didspora compreendendo modelos os mais diversos de associaces

politicas e comunitarias e que estes valores/conceitos de territorio, identidade, saberes
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populares, equidade, autodeclaracdo, etnodesenvolvimento etc. dialogam com o repertorio
ético-juridico que estamos tematizando em toda esta pesquisa.

3.2 Justicas Populares, Comunitarias e Restaurativas no universo africano e diaspérico

Podemos iniciar nosso dialogo apontando algumas linhas sobre Justica Restaurativa.
Segundo Myléne Jaccoud (2005, p. 169), Justica Restaurativa € “uma aproximagdo que
privilegia toda forma de acdo, individual ou coletiva, visando corrigir as consequéncias
vivenciadas por ocasido de uma infracdo, a resolucdo de um conflito ou reconciliacdo das
partes ligadas a este”. Ja para Sica, sua principal funcdo estd em se ocupar da “claboragdo de
respostas ao crime que propiciem a transformacdo da relacdo tradicional entre ofensor e
vitima, entre ambos e a comunidade e entre estes trés elementos e o sistema de justica e de
governo” (SICA, 2009, p. 11/12).

Sua origem, segundo Sica, remonta aos ensinamentos de Confiicio, ao Japdo'® e &
Nova Zelandia (Maori) e Canada (aborigenes e os Firs Nations) que estabeleceram um modo
singular de tratar os conflitos a partir do Children, Young Persons and Their Families Act. A
esséncia do sucesso desses mecanismos alternativos é simplesmente o arraigamento cultural
do ato adotado e o cuidado comunitario que confere legitimidade para a aplicacdo de um
sistema proprio de pena e san¢do aceitaveis pelos membros da comunidade envolvida (SICA,
2009, p. 24).

Ngoenha nos fala da origem africana da Justica Restaurativa entendendo o Ubuntu
como uma orientacdo performativa € menos como uma metanoia do perddo e da
reconciliacdo. Bidima (2002) também assim o vé, como um lugar de expressdo: o
palavratério. Ndo existem culpados como a doutrina classica penal. A palestra é um costume
africano. O lugar da palavra, os crimes sdo comunitarios e relacionais. A “palabre” se refere
aos espacos de mediacdo de conflitos da comunidade, que contam com a habilidade do uso da
palavra por parte dos mais velhos ou sabios.

J& a Justica de Transicdo é conceituada como o conjunto de abordagens, mecanismos

(judiciais e ndo judiciais) e estratégias para enfrentar o legado de violéncia em massa do

162 «Neesse sentido, Blanco, Diaz, Heskia e Rojas (2004) referem-se & teoria confucionista de controle social, que
se apoia precisamente na compreensao dos efeitos que as proprias agdes causam nos outros € na exposicdo
publica de boas agoes, centrando a resposta ao crime mais na vergonha e no arrependimento do que no castigo e
também o caso do Japédo onde, embora o sistema atual de justica criminal tenha todos os elementos formais dos
modelos alemao e norte-americano, na pratica os operadores encontram espago para introduzir uma série de
elementos restaurativos SICA, Leonardo. p. 411-447, 20009.
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passado, atribuir responsabilidades, exigir a efetividade do direito @ memdria e a verdade,
fortalecer as instituicdes com valores democraticos e garantir a ndo repeticdo das atrocidades
(conforme documento produzido pelo Conselho de seguranca da ONU — UM Security
Council — The rule of Law and transitional justice in conflict and post-conflict societies.
Report Secretary- General- S/2004/616). Os pilares da justica de transicdo sdo verdade,
reparagdo e justica. As iniciativas sdo: Agdes Penais, Comissdes de Verdade, Programas de
reparacao, Justica de género, Reforma institucional, Iniciativas de comemoracéo etc.

Justica Comunitaria - pode-se afirmar que este projeto foi o retrato do que é a justica
realizada pela, para e na comunidade. Pois, a justica comunitaria deve ser interpretada em
complementaridade ao sistema oficial de Justica. Em especial, nas circunstancias extremas em
que as situacdes dos conflitos repousam na violéncia e na auséncia do dialogo e ainda diante

de um acentuado descompasso de poder.

No Continente africano

Uma experiéncia de justica popular e costumeira foi investigada nos idos da década
de 1970, em Cabo Verde, pelo socidlogo portugués Boaventura Sousa Santos. Para ele, estas
praticas de administracdo da justica influenciaram a cultura de descolonizacédo, no entanto, a
urgéncia dessas medidas fez com que néo fossem devidamente planificadas (SANTOS, p. 22.
2015). Esta é, alids, a realidade recorrente nos paises africanos pos-independéncia: a do
convivio entre os modelos de matriz europeia (anglo-sax6nico e romano-germanico) e o
modelo consuetudinario praticado por grupos e comunidades locais. Outro aspecto observado
é que os paises de lingua portuguesa realizaram sua independéncia uma década depois dos
outros paises africanos, o que lhes deu uma experiéncia comparativa em relacdo aos demais
(SANTOS, 2015, p. 24-25).

Desse modo, a pratica de diversas estratégias de resolugédo de conflitos nesses paises,
atraveés de suas comunidades, busca, para aléem de uma simples querela de interesses civis, a
dimensdo de uma coesao social, como é o caso dessa comunidade que promove a unido entre
duas familias em nome de uma alianga ou reconciliagéo.

A tendéncia contemporanea é a do convivio de modelos juridicos num mesmo
espaco geogréafico e social. Os diversos modos como a justica estatal trata os conflitos e seu
poder de resolucdo atesta sua legitimidade perante a sociedade que este Estado representa.
Essa realidade confirma o carater pluralista dos Estados modernos e revela uma tendéncia

multipla de como ela se estabelece e se legitima em cada sociedade. A existéncia dessas
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instdncias e mecanismos alternativos e o seu correspondente reconhecimento nos leva a
necessidade de seu estudo e cotejamentos para uma futura teoria juridica comunitéria para o
caso brasileiro.

Ligado a este esta 0 maior contributo que Lederach ofereceu ao campo tedrico da
resolucgéo de conflitos — a nogéo de «empowerment», ou seja, de que as pessoas de uma dada
comunidade envolvida num conflito acumularam ao longo do tempo e tém em si préprias um
conhecimento profundo e capacidades de desenvolver as estratégias apropriadas para resolver
esse mesmo conflito. A intervencdo externa e a resolucdo de conflitos devem, assim, alterar o
enfoque central do seu pensamento e atuacdo, de uma prescri¢do de receitas e solugdes, para
promover a utilizacdo e refor¢co dos mecanismos, recursos e modalidades de construgdo da
paz que ja existem dentro do contexto social em causa (Lederach, 1997).

Ha diferencas entre a abordagem da Justica Restaurativa e da Justica Convencional
nas aplicabilidades de carater comunitario e restituidor de valores e garantias humanisticas

165

como veremos no caso das Ilhas da Africa do Sul*®®, Gullah'®*, na Ruanda'® e em Gana'®,

por exemplo.
O Pluralismo Juridico Mogambicano
O convivio entre a tradicdo e a modernidade na aplicabilidade da justica em

Mocambique com a adocdo de um modelo proprio traz para o debate sobre pluralismo

juridico novas questdes. O debate sobre a democracia exige, para o autor, a inclusdo da

163 A Africa do Sul experimentou um intenso projeto segregacionista desde que os colonos holandeses (boers)
foram habitar aquela regido. Uma minoria branca segregou uma maioria negra por quase cem anos fundada na
doutrina da superioridade racial. O congresso nacional Africano impde uma feroz oposicdo ao regime. O
massacre de Shaperville (1960) deu inicio a oposi¢do armada, mesmo com as Nagbes Unidas condenando o
regime segregacionista (1978). Em 1990 foram iniciadas intensas mudancas e em 1994 Nelson Mandela tona-se
seu presidente em elei¢des diretas.

164 0 Caso das Ilhas Gullah - Baseado no estudo de Morris Jenkins da Universidade Toledo, “Um Exemplo de
Justica Restauradora Afrocéntricas Ilhas Gullah da Carolina do Sul” podemos, ratificar a adequagdo do método
da justica restaurativa as comunidades negras na diaspora. O autor nos aponta esta experiéncia a partir da adocéo
da teoria afrocéntrica e seus principios aplicados a resolucéo de conflitos ligados ao “crime, a delinqiiéncia, as
questdes civis, as queixas da comunidade e outros abusos sociais contra os sistemas tradicionais € comuns”
(JENKINS 2000).

1%5 Os Tribunais Gacacas em Ruanda - O nome Gacaca é derivado da palavra kinyarwandaumucaca que significa
"uma planta tdo macia para se sentar em que as pessoas preferem se reunir nela". Originalmente, encontros
Gacaca foram feitos para restaurar a ordem e harmonia no seio das comunidades, reconhecendo erros e ter
justica restaurada para aqueles que foram vitimas.

166 0 Caso de Gana - Gana vivia num regime de comunitarismo juridico até 1957. Os chefes locais possuiam
uma autoridade muito forte e era ele quem fazia instituir as leis, direitos e obrigacBes dos membros da
comunidade. Logo apéds a chegada dos colonizadores passou-se a conviver dois tipos de leis: aquelas do direito
comum e outras oriundas das tradi¢des africanas. Foi se instituindo um pluralismo ja que as leis eram adotadas
sempre em paralelo pela convivéncia com os tribunais dos colonizadores e arbitragem costumeira dos chefes
locais. A costa do Ouro como era chamada, hoje ainda convivem com estas duas formas juridicas.
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XA

“questdo tradicional”. Ainda mais porque esta “questdo” estd atrelada atualmente a agenda do
Banco Mundial que preceitua critérios relacionados a reforma e a descentraliza¢do politica e
econdmica para apoios de programas de combate & pobreza.'®’ E nesse cenario que este
debate foi desenvolvido e culminou em Mocgambique com o advento do Decreto 15/2000, de
20 de junho, do Conselho de Ministros, e estabelece as formas de articulagdo dos drgéos
locais do estado com as autoridades comunitérias.

O debate sobre as autoridades tradicionais (régulos) em Mocambique ainda enfrenta
tensdes ligadas a legitimacdo e autonomia no exercicio dos seus poderes e relacionamento
com a comunidade representada. Podemos tracar algumas distingdes entre o poder das
autoridades tradicionais nos periodos pré-colonial, colonial e pés-colonial. A primeira delas,
identificamos na nomenclatura do Decreto 15/2000 que ndo mais menciona as “autoridades
tradicionais” e sim “autoridades comunitarias”. Isso implica numa delimitacdo geografica da
competéncia dessas autoridades.

A soberania material e espiritual sobre seus suditos era a caracteristica do amplo
poder que estes régulos possuiam antes da colonizacdo. No periodo colonial, este poder foi
reduzido por influéncia do modelo administrativo da colbnia, que adotou o chamando

“indirect rule”'®®

gue mantinha uma estrutura hierarquica iniciando com a Monarquia Inglesa,
os chefes e os patriarcas. No periodo pos-colonial, com o advento do que se chamava de
“homem novo” e dos valores republicanos de uma democracia socialista recente, um novo
desenho institucional é criado, dessa vez, restringindo os poderes dos régulos para nédo
tratarem de assuntos espirituais (curandeirismo, feiticaria etc.) e sO, apenas, dos poderes
materiais. Esta medida igualavam os secretarios de bairros, os representantes de ideias e 0s
grupos dinamizadores, que foram criados pelo novo governo socialista, para substituir as

chefias tradicionais. Isso impds uma funcéo subalternizada dos régulos.

167 José, André Cristiano, Autoridades Ardilosas e Democracia em Mocambique in LAARS BUUR,
TERESINHA DA SILVA E HELENE MARIA KYED (Org.), O reconhecimento pelo Estado das Autoridades
Locais e da Participacdo Publica: experiéncias, obstaculos e possibilidades em Mogambique. Maputo: Ministério
da Justica, Centro de Formagédo Juridica e Judiciaria-Ciedima, 2007. Pgs. 63 e 64.

168 \Jer: “O indirect rule, introduzido primeiro no Norte da Nigéria por Frederick Lugard e que se desenvolveu
para o resto do continente africano ap6s a | Guerra Mundial, implantou duas estruturas politico-administrativas
separadas, a que correspondiam estatutos juridicos diferentes: um para os “cidaddos”, colonizadores sujeitos ao
direito estatal; e outro para os “nativos”, colonizados, sob o dominio das autoridades tradicionais, que aplicavam
a customary law. Este regia as relagdes ndo mercantis relacionadas com a terra, familia e a comunidade. De
acordo com situagdes de “despotismo descentralizado”, tendo sido reconstruido o poder autoritario das
autoridades tradicionais, funcionando na base de uma identidade tribal, ela prdpria também produto de
artificialismos coloniais. Tanto as autoridades tradicionais como as identidades tribais foram eternamente
cristalizadas, privando-se de historicidade.” In José, André Cristiano, Autoridades Ardilosas ¢ Democracia em
Mocambique in LAARS BUUR, TERESINHA DA SILVA E HELENE MARIA KYED (Org.), O
reconhecimento pelo Estado das Autoridades Locais e da Participacdo Publica: experiéncias, obstaculos e
possibilidades em Mogambique. Maputo: Ministério da Justica, Centro de Formagdo Juridica e Judiciaria-
Ciedima, 2007, p. 67.
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Importante salientar que, embora adotasse o sistema centralizado e direto do
indigenato, que era uma tendéncia nas colonizagbes lusitanas, veremos que ha uma
combinacéo entre o sistema de administracdo direta e o indireto de influéncia inglesa. Assim,
havia uma distin¢do entre os cidaddos brancos e assimilados (estes Gltimos eram 0s mesticos
que aceitavam, voluntariamente ou por interesse, 0s valores e praticas colonizatorias) e o
indigenato formado por critérios étnico-raciais ligados as autoridades tradicionais (JOSE,
2007, p. 68).

Este apelo pela clivagem étnico-racial na composicdo das liderancas das autoridades
tradicionais nas diversas regiGes obedecia aos interesses ligados a formacdo da unidade
nacional, que tinha um valor imperioso para o recente sistema de governo implantado ap6s a
independéncia. Havia uma indisposicdo da Frelimo, partido que liderou o processo da
independéncia de Mogambique sob a lideranca de Eduardo Modlane e Samora Machel, entre
outras, o grau de confiabilidade nas autoridades tradicionais, ja que muitos deles apoiaram 0s
colonizadores. Isso resultou numa diminuicdo dos poderes dessas autoridades e muitas vezes
confundindo-os com os recém-criados Secretarios de Bairros que ndo tinham a mesma
legitimidade que aquelas autoridades.*®

O juiz mogambicano Jodo Carlos Trindade e o sociélogo Boaventura Sousa Santos
organizaram o livro Conflito e Transformacgdo Social: Uma paisagem das Justicas em
Mocambique, onde inserem seus estudos no campo do pluralismo juridico indicando a sua
origem ainda no século XIX como reacdo ao sistema de codificacdo legal adotado como
positivismo juridico. A posicdo hierarquizante, racionalizadora, unificadora, universalizante,
legalista e estatizante dos preceitos normativos era limitadora para a compreensdao e a
aplicabilidade de comandos que pudessem valorizar as diversas formas juridicas que
convivem com a forma juridica dita oficial. (TRINDADE; SANTQOS, 2003).

Os autores afirmam que estas novas formas juridicas apareceram devido ao
incremento das atividades transnacionais e das interacfes globais impondo ao Estado
moderno uma funcdo reguladora e descentralizadora de poderes antes concernente
exclusivamente a ele. Os autores reconhecem que o pluralismo juridico € uma realidade
encontrada em todas as sociedades contemporaneas e que elas se diferem em muitos niveis
(social, econémico, historico, cultural etc.)

A constatacdo mais prestigiosa do pluralismo juridico mogambicano é a sua grande

complexidade e variedade nas diversas formas juridicas. Tal complexidade advém “na

169 \er: Relatério da Comissdo Nacional da EleicBes de 1977, apresentado na Assembléia Popular, p. 74.



129

intensidade da interpenetracdo ou contaminacao reciproca entre essas diferentes formas de
direito e de justia.” (TRINDADE & SANTOS, 2003). Na verdade, o que h4d é uma
superposicao de pressupostos ético-juridicos decorrentes das suas diversas origens e modos de
expressao. As organizacdes societarias clanicas e religiosas sdo mais afeitas as influéncias da
ancestralidade, e os da comunidade sdo mobilizados pela influéncia dos chefes e autoridades
tradicionais, podendo conviver com outras de ordem mercantil, laboral e da cidadania.

As autoridades tradicionais e os tribunais comunitarios se expressam como tipos de
pluralismo juridico externo que demonstra “o reconhecimento da diversidade e cultural da
sociedade mocambicana”.*”® Trindade e Santos (2003, p. 72) nos relata que estes tribunais
acabaram por se tornar um hibrido juridico por ndo ter tido seu funcionamento colocado em
pratica e ter se confundido com os tribunais populares. Isso forcou a um formato que
corresponde ao pluralismo juridico interno (oficial) e externo (extra oficial).

Os autores afirmam ainda a existéncia de multiplas formas de resolucdo de conflito
através de associagdes, ONG’s, Igrejas e autoridades tradicionais. Estas ultimas sejam de
influéncia religiosa, linhageira'’* ou tradicional, possuem enorme influéncia na sociedade
mocambicana (2003, p. 73). Estas sdo as especardes de muitos paises africanos: a forte
influéncia do direito costumeiro sobre o direito oficial e recente forca que a globalizagédo
econdmica passou a ter sobre estes paises em confronto com a legitimacao estatal em dirimir
conflitos da sociedade civil.

Trindade e Santos (2003, p. 81) diz ainda dos debates sobre a etnicidade, identidade e
acOes afirmativas no contexto das lutas por reconhecimento que podem gerar no caso dos
paises africanos uma “africanidade racial” que resulta em novos conflitos no contexto das
politicas identitarias. Vale dizer, no caso de Mo¢cambique, seria muito dificil estabelecer uma
identidade étnica com a forte presenca de minorias “ndo nativas” (brancos, mulatos, indianos)
e 0 aparecimento de novas identidades (Norte, Centro, Sul), o que equivaleria a conviver com
os dilemas de uma supraetnia ou uma superetnia. Outra dimensdo analisada pelos autores diz
respeito a forte patrimonializacdo, 0 nepotismo e a corrupgdo que assolam a estrutura
administrativa desse pais, entendida muitas vezes como uma pratica toleravel.

Observa-se nessas sociedades praticas legitimadoras de poder local, mas, que nem

70 \/er: Lei 4/92 de 6 de maio que cria os Tribunais Comunitarios em Mogambique.

71 \/er caso da Rainha da Katembe que fica no Distrito de Maputo, Amélia Alberto Tembe e que faz parte da
Dinastia Tembe. Exerce a funcdo de Autoridade Tradicional (Régulo). Ali foi possivel falarmos dos diversos
modos de se exercer a funcdo de autoridade tradicional. Nesse caso, ela juntava as fun¢es de autoridade
religiosa (curandeira) tradicional (lider comunitaria) e linhageira (herdeira de uma dinastia). Outro aspecto foi a
forma como dividem o tratamento dos conflitos de forma quase sempre harmoniosa entre o Tribunal comunitario
e as liderangas comunitérias e os curandeiros.
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sempre significa que estas sdo democraticas ou que estejam em conformidade com o que
entendemos por este termo. As autoridades tradicionais podem soar como uma verdadeira
forca de uma sociedade civil que busca reconhecimento e autonomia para a construcdo de
uma sociedade justa. No entanto, o convivio entre o tradicional e 0 moderno, entre o velho e 0
novo e as tensdes, ambiguidades e contradi¢cdes que aparecem nessas ricas experiéncias sao as
mais sagradas e valiosas que ficam para o aprimoramento de um futuro democratico,

participativo e legitimo.

Figura 10 - Pluralismo Juridico em Mogambique

Fonte: Trindade e Santos, 2003.

3.3 A experiéncia afro-brasileira no contexto do pluralismo juridico

Como deveriamos resolver conflitos e condutas criminosas em espagos comunitarios
no caso concreto? Aplicariamos o Codigo Penal do sistema juridico do pais em questdo com a
possibilidade de se aplicar as aberturas hermenéuticas ou valorizariamos 0s costumes e seus
respectivos modos alternativos de resolucdo de conflitos? Poderiamos fazer uma combinagédo
de ambas toda vez que certo repertério comumente aceito de justica, equidade e dignidade
forem afetados?

Este debate impde um aprofundamento no mundo da vida de uma determinada
comunidade e na definicdo dos modos de interpretacdo que se adotam para cada caso em
concreto. Uma hermenéutica histdrica e ética teria que ser levada a cabo para a constituicao e
preservacao do patriménio ético civilizatorio de cada povo e de cada pais — e de cada sistema
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juridico a ele correspondente.

Sobre o processo de descolonizagdo africana ocorrida predominantemente na
segunda metade do século XX, observa-se que, com o advento dos estados independentes, 0s
sistemas juridicos ndo sofreram maiores transformacGes. Nao houve uma refundacdo que
acompanhasse o idedrio emancipacionista de tez socialista e marxista que contaminou boa
parte dos programas de libertagdo nesses paises. René David fala-nos de um abandono aos
supostos modelos pluralistas oriundos das civilizagcBes europeias ocidentais pelos paises
africanos.? Sera que estamos refletindo sobre algo que pouco terd a nos dizer, ou seja, pensar
sobre as estruturas juridicas nesses paises africanos nada nos dira sobre a possibilidade de
reivindicar possibilidades emancipatorias de justica e direito?

Um dado relevante é a compreensdo dos modelos sociopoliticos das tradicdes Banto
e sudanesas na Africa meridional e na Africa oriental e os paises do Sul, que podem explicar a
forte presenca do patriarcado e do matriarcado como um sintoma fortemente hierarquico de
relacfes de poder. Isso ajuda na explicacdo de como estes paises ndo superaram totalmente o
colonialismo e seus modelos autoritarios e excludentes. Uma pequena comprovacao desse
fato é ainda o uso da lingua como anteparo de identidade e unidade nacional nos paises de
lingua portuguesa e a insisténcia aos critérios de boa fala ou cultura formal associada ao modo
erudito do colonizador.

Todo o esforco das lutas pela liberdade nesses paises se concentrou em destruir uma
conformacdo de base capitalista excludente e caudataria de uma inferiorizacdo civilizatoria.
No entanto, as estruturas juridicas estatais permaneceram, em geral, intocaveis. O direito
ficou nessa penumbra de montar as estruturas institucionais ao modelo de estado socialista:
enfrentar as desigualdades, buscar valores para o desenvolvimento, na maioria das vezes,
suplantando e destruindo as tradi¢Ges e costumes locais.

A questdo das etnias e das identidades no caso do governo de Angola, por exemplo, é
tratada a partir de sua realidade social e politica. Trata-se de um pais pluriétnico com ampla
gama de diversidade cultural originada nas especificidades das etnias. Nessa regido, a
experiéncia comunitaria e o seu respectivo ordenamento juridico ancestral moldado nas
autoridades tradicionais, na maioria das vezes, sdo tratados por seus governos formais como

reis e nobres inferiores.

72 \Jer: “Do ponto de vista do direito publico, o modelo da democracia pluralista, das constituicdes da Europa
ocidental, mostrou-se inadequado para as sociedades africanas. Foi abandonado em todos os paises, em favor de
um regime presidencial, que frequentemente ndo passa de uma ditadura com um sistema de partido Unico,
excluindo qualquer participagdo do cidaddo no exercicio de poder” (DAVID, René. Os grandes sistemas do
direito contemporaneo. Tradugdo: Herminio A. Carvalho. 42 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. p. 640).
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A regido de Angola possui um trialismo cultural entre os povos ndao Banto, Pré-
Banto, Banto e europeus, esta Ultima com uma visdo universalista e centrada no direito
romano. A tradicdo dos colonizadores operava na ordem da despersonalizacdo, da
desagregacdo familiar, da destruicdo das comunidades e do arruinamento da espiritualidade
dos africanos.

Uma das chaves para entender a relacdo do moderno direito Angolano com o direito

13174 concede aos

costumeiro € a garantia que o governo, através de legislacdo forma
principios decorrentes das tradicdes dos povos tradicionais. O Codigo Civil Angolano em seu
art. 348 admite o direito costumeiro para resolver conflitos no lugar do direito comum. O que
chamamos de direito costumeiro é nada mais o que os romanos chamam de direito dos valores
e padrdes de conduta ndo escritos.

A régua de Berlim ndo conseguiu desmontar o ordenamento jus constitucional

ancestral dos povos africanos.!”

Mesmo com uma geopolitica poderosa, 0s europeus tiveram
que conviver com fortes mobilizagdes em nome da reunificagdo ou novas unidades de
conteddos pan-africanos como a Conferéncia de Baldung que pode ser vista como uma
reconfiguracdo para o enfrentamento ao colonialismo e da polarizacdo entre os EUA e a
URSS e que pds em questao a necessidade do protagonismo dos paises africanos.*"®

Parte da inspiracdo que caracteriza os pressupostos ético-juridico-normativos desses
povos é a presenca do chefe que encarna o espirito dos antepassados e serve de comunicador
com o presente. Como ele estd fortemente atrelado a cosmoconcepc¢do da comunidade e seu
dinamismo vital, ndo quer fazer distingdo da sua pessoa e sua representacdo mitica. A
transgressdo de uma lei é sempre vista como transgressdo da comunidade que sofrera no
mundo invisivel as consequéncias dos seus atos.

As modernas férmulas de direito sem a metafisica, ou melhor, sem uma ideia de uma

311 Encontro Nacional sobre as Autoridades Tradicionais em Angola, IFAL, Instituto de Formagdo da
Administracdo Local, X Lex Data, 2007.

174 \/er Comissdo no Senegal para codificar os costumes em 1957, na Tanzania em 1961 e na Nigéria. Ver a
Restatement of African Law Project sob o patrocinio da School of Oriental and African Studies, da Universidade
de Londres.

15 «QOgs territorios antropossemioticos que conformam as Nagdes Monérquicas milenares constituidas pelos
povos da afrika negra mantém o seu formato geografico ancestral apesar das divisdes politico-administrativas
impostas pela Régua de Berlim e pela conveniéncia das poténcias coloniais (Portugal, Reino Unido, Franca,
Espanha, Bélgica, Italia, Alemanha etc.) na guia da divisdo politico administrativa das colénias” (Chicoadao,
2010).

176 A Conferencia de Bandung ocorrida em 1957 na Indonésia entre 18 a 24 de abril reuniu paises asiaticos e
africanos buscavam uma maior integracéo e cooperacao de carater afro-asiatico. Este encontro criou um Tribunal
de Descolonizagao para obter uma maior autonomia sobre as questdes relativas aos danos decorrentes da politica
colonizatoria. Este Encontro iniciou uma nova agenda diplomatica entre os paises colonizados e 0s paises
colonizadores, entre elas, a adogdo da posi¢do de “paises ndo-alinhados” e “terceiro mundista” e a independéncia
sobre a polarizacdo dos EUA e URSS. Daqui também nasce a polarizacdo norte-sul em substituicdo aquela
antiga polarizacéo.
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metafisica teoldgica, admite uma abertura para uma metafisica jusnaturaista, racional e
constitucionalizante, tipicas das modernas correntes jus-positivistas. Esta € uma abertura que
parece se aproximar do que pensamos aqui discorrer sobre o contexto hermenéutico das
modernas constituicdes dos paises africanos, notadamente os de lingua portuguesa.

A justica pragmatica, fatica e contrafatica encontra-se num redemoinho sociocultural
de convivéncias hibridas como sdo as sociedades modernas. Estas formam modelos
consistentes e fragmentados em caminhos cruzados, superpostos e complementares entre uma
positivacdo legalista do direito romanico germanico e, a0 mesmo tempo, a adocdo de uma
ética juridica ligada a cultura e aos costumes, quase sempre oriunda dos modos como vivem
0S povos, etnias e ragas que vivem nesses lugares. Nesses casos, a relacdo de consaguinidade,
parentesco, familia extensa e de convivio sacralizado e ancestralizado com a terra parecem ter
um valor ético-juridico fundamental e que decidem o arcabougo para uma primaria
consideracéo juridica desses institutos.!”

O Estado, quando pratica uma flexibilizacdo para atender os valores e préticas
costumeiras, apenas esta resolvendo uma parte do problema que é a soberania dos povos que
adotam seus proprios critérios de resolucdo de conflitos e de convivéncia. A experiéncia da
Bolivia'’® e seu estado plurinacional pareceram buscar este enfrentamento ao preservar os
costumes préprios sem a intervencdo mediadora do Estado em definir o que é e 0 que ndo € o
justo nos costumes dos povos. No entanto, lembremos que nem sempre uma instituicao
oriunda da tradicdo pode ser compreendida como justa e humana e nem tudo que pode ser
compreendido como oriundo do Estado pode ser considerado justo e humano.

Existe um impeto em criar um direito e uma identidade nacional ainda que
miscigenada e drasticamente desigual nos paises africanos de lingua portuguesa. Nesse inicio
de milénio diversas mudancas de carater juridico institucionais estdo ocorrendo nos paises
africanos. Todos se preparam para dar conta de uma moderna sociedade globalizada e buscam
modelos que combinam direito moderno e direito tradicional. A cosmoperpecpcao afro-
brasileira proporcionada pelo “mundo da vida” (moralidade, eticidade e juridicidade) embora

subalternizada e criminalizada pode inspirar elementos de uma juridicidade original e

17 «O direito banto estd ligado a dois expoentes basicos: a terra e o sangue. Na primeira descansam os
antepassados, fonte de vida e exemplo de virtudes; sacralizada por esta presenca, entrega com generosidade 0s
alimentos. O sangue representa algo de mais profundo e transcendente, por ser a expressdo e o vinculo da vida,
principio imanente, a propria razdo de ser do grupo, que se desenvolve, cresce e frutifica através das apertadas
regras da consanguinidade e do parentesco. A conservagdo desta linha sucessoria, sacralizada assegura
precisamente a continuidade indestrutivel de atitudes, crencgas, gestos e comportamentos.” ALTUNA, Raul Ruiz
de Asua, Cultura tradicional banto. Cidade: Ed Paulinas, 2006. P. 223.

78\/er: LINERA, Alvaro Garcia. A poténcia Plebeia: acio coletiva e identidades indigenas, operérias e populares
na Bolivia. Sdo Paulo: Boitempo, 2010.
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emancipatoria ligada as experiéncias tradicionais e suas ressignificacoes.

O processo colonizatério do continente africano foi empreendido a partir da
Conferéncia de Berlim, em 1885, pelos ingleses, alemaes, portugueses, franceses e espanhdis,
excetuando-se a Etiopia e a Mauritania — observado o caso da Libéria, fundada num processo
de repatriacdo de negros americanos, em 1827, que inaugura um novo tempo na geopolitica
mundial. Este cenario inaugura também uma organizacdo juridica dos estados nacionais
criados a partir da colonizacdo. O modelo francés era um modelo de convivéncia gradual com
0 colonizado permitindo dupla cidadania e ascensdo social na estrutura de Estado pelos
colonizados. Ja& o modelo inglés preferiu inspirar-se na doutrina da administragdo indireta
(indirect rule) permitindo a administragdo dos colonizados, mas, sob o controle dos
colonizadores.

Os paises latinos seguiram este modelo. Misturando-se conforme os direitos
originarios dos paises colonizadores e centralizadores na administragdo das colonias,
adotando tanto o sistema common law tanto quanto o sistema roméanico/germanico. David
(2002) alerta que a experiéncia africana se assemelha ao processo assimilacionista romano
guando teve que elaborar um jus gentium para reconhecer as culturas e valores dos ndo
romanos. Entretanto, nos paises africanos colonizados abriu-se a uma conformacdo para um
direito ocidental formal, importado quase que literalmente dos paises de origem.'”

As distintas colonizagOes europeias foram se consolidando em um direito
amalgamado na tradicdo ocidental e em um direito intermedidrio que se misturam com
instituicGes do direito consuetudinario dos povos e etnias africanas. O que se observa é que ao
longo dos anos e séculos o direito originario foi se apagando dando lugar a instituicdes do
direito europeu. Tal qual o fenémeno do estado moderno que se traduz em conjugar o que
chamamos de direito natural ao direito positivo. Observe que, nesse caso, o0 direito natural,
oral e informal, quando positivado, acaba se tornando um direito positivo, formal e escrito.
Este fendmeno encerra uma afirmacéo de que o direito costumeiro, mesmo quando aceito pelo
direito escrito, pode se tornar apenas um simulacro de um direito formal ocidentalizado.

Os modelos éticos dos pensadores relativistas contribuem para uma reflexdo de

possiveis saidas ao universalismo totalizante dos idealistas e dos materialistas. A permanéncia

19 «para aplicagdo do novo direito, importado do ocidente, ndo era possivel recorrer as jurisdi¢des e aos
processos costumeiros. Em todos os paises da Africa e em Madagascar verificou-se, assim, a criacdo fora das
jurisdicBes tradicionais, de jurisdigBes de tipo europeu, competentes em todos 0s casos em que as regras de
direito costumeiro ndo podiam ser aplicadas: litigios em que estavam implicados ndo africanos, litigios que
punham em jogo relagdes de tipo novo, ndo disciplinadas pelo direito consuetudinario” (DAVID, René. Os
grandes sistemas do direito contemporaneo. Tradugdo: Herminio A. Carvalho. 42 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2002, p. 626).
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e a subordinagéo ao localismo tradicional encerram uma moral particularizante que envereda
pelo nacionalismo mais comezinho, na melhor das hipoteses. Por outro lado, a pretensdo
universalizante da tradicdo europeia ndo resolve a emancipacdo no mundo e exige uma
retomada das bases filosoficas e politicas que a fundaram para uma resposta e um dialogo
mais producente. Este debate também tem sido feito por Eward Wamala'®® e Wiredu'®* sobre
0 papel da democracia nas sociedades modernas e o papel do consenso substituindo a ideia de
pluripartidarismo tipico das sociedades ocidentais.

As saidas para a razdo serdo tratadas como saidas para a modernidade e suas
representacdes, dentre elas, a p6s-modernidade. Wiredu esta buscando, a partir da experiéncia
civilizatéria dos Ashantis de Gana'®?, colocar em relagdo com o que modernamente estamos
chamando de modelos de éticas discursivas em nome da resolucdo de conflitos. Nesse caso,
Wiredu nos apresenta valores e praticas, tais como conselhos, ancestrais, linhagens, sabedoria,
responsabilidade, comunidade, consenso. Este repertorio estd ligado a uma cosmopercepcao
do mundo em propor¢des humanitarias e reconciliatdrias, o que lhe confere um estatuto para
um projeto de uma sociedade comunicativa para além do que Habermas nos apresenta.'®?

Os costumes originados do processo civilizatorio africano e afro-brasileiro em
conformidade com o direito posivitista, fenomenolégico e culturalista do direito brasileiro
gerou um direito hibrido e culturalista. Este modelo é insuficiente para responder os niveis
estruturais dos nossos conflitos. As comunidades tradicionais e as referéncias mais

ancestralizada dao conta de que os valores e noc¢des de justo vém sempre acompanhados das

180 Governo por Consenso, analise de uma forma tradicional de democracia, Edward Wamala. Government by
Consensus: An Analysis of a Traditional Form of Democracy.

181 WIREDU, Kwasi (Ed.). A Companion to African Philosophy. Malden, Oxford, Victoria: Blackwell, 2004, p.
435-442. Tradugdo para uso didatico por Luan William Strieder. p.4

182 WIREDU, 2000, p. 3.

183 «(_.) tedricos ocidentais como Jiirgen Habermas, que hoje falam da natureza social ou dialogica do
conhecimento, estdo somente reafirmando uma verdade antiga hd muito descoberta e vivida na sociedade
tradicional Ganda. A literatura oral esta repleta de provérbios que mostram a natureza dialdgica do conhecimento
e o valor da conversacdo. Os seguintes sdo alguns exemplos. 1 Magezimuliro, bwegukuggwako,
ogunonawamunno (O conhecimento é como lenha na lareira, se vocé ndo tem nenhuma vocé busca com seu
vizinho) 2 Ndimugezingamuburile (Eu sou sabio, somente se outros te informaram) 3 Magezigomu, galesa
Magambokukubo (A crenca em sua autossuficiéncia intelectual resultou no fracasso de Magambo em chegar em
casa. Magambo, um homem cego, falhou em chegar em casa por causa de sua arrogancia e falta de vontade de
consultar os outros) A conexdo entre a crenca na natureza dialégica do conhecimento e a énfase social no
consenso é evidente. Ninguém tem o monopdlio do conhecimento; todos precisam do conhecimento e das
opinides dos outros. Controveérsias tinham de ser observadas, cogitadas e discutidas até que se alcangasse um
acordo geral sobre o que deveria ser feito. A frequente imputagdo de autoritarismo epistemoldgico aos ancides na
sociedade tradicional africana parece ignorar este fato. A sociedade tradicional ndo poderia ter enfatizado o
consenso em meio a um habito estabelecido de autoritarismo epistemoléogico.” WIREDU, Kwasi (Ed.). A
Companion to African Philosophy. Malden, Oxford, Victoria: Blackwell, 2004, p. 435-442. Traducdo para uso
didatico por Luan William Strieder.
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nogdes de integracdo e comunhdo com a natureza, uso comunitario da propriedade, familias
extensas etc., mas, paradoxalmente, convivemos com intensos conflitos, guerras, genocidios e
discriminacdes de todo tipo. Como podemos tematizar algo genuino, original e culturalmente

aceito para uma cultura juridica de carater reconciliatorio?

A experiéncia da Justica Comunitaria e Restaurativa

A Justica Restaurativa baseia-se num procedimento de consenso. A vitima e o
infrator, e, quando apropriado, outras pessoas ou membros da comunidade afetados pelo
crime, como sujeitos centrais, participam coletiva e ativamente na construcdo de solucdes
para interferir nos instrumentos que visam sanar as feridas, traumas e perdas causados pelo
crime ou algum ato violador da dignidade humana.

Trata-se de um processo estritamente voluntério, relativamente informal, a ter lugar
preferencialmente em espacos comunitarios, sem 0 peso e o ritual solene da arquitetura do
cenario judiciario, intervindo um ou mais mediadores, e podendo ser utilizadas as técnicas de
mediacdo, conciliacdo e transacdo para se alcancar o resultado restaurativo. Vale dizer, um
acordo objetivando suprir as necessidades individuais e coletivas das partes e se lograr a
reintegracdo social da vitima e do infrator.

Entretanto, mesmo sabendo que, quando a justica penal se propde a realizar esta
experiéncia de reintegracdo e convivio comunitario para, através desses esforcos de coesao e
comunhdo, poderem diminuir a tensdo retributiva, deve-se reconhecer a forca coercitiva que
ainda sobrevive nesse modelo. Sica aponta as premissas para a consecucdo de uma justica

penal:

“(...) a justica penal deve dispor da minima forca e sempre que possivel
prescindir do recurso a violéncia legal, reconhecendo que o conflito, o
desvio as regras de convivéncia, sdo constantes impossiveis de eliminar, os
quais, assim devem ser geridos dentro de um projeto humanista, condizente
com o estagio cultural e tecnolégico desta civilizagdo™ (SICA, 2009, p. 4)**

Sica nos fala da geréncia do aspecto relacional da ofensa. Resumiriamos esta ac¢éo a
um tratamento comunitarizado do conflito, e por que ndo dizer, ancestralizado através das
politicas de reconhecimento dos segmentos que sofrem com a discriminacao racial no Brasil.

Esta tendéncia de ocultar o poder do tratamento comunitarizado esta presente nas sociedades

184 JUSTICA RESTAURATIVA E MEDIACAO PENAL: O Novo Modelo de Justica Criminal e de Gestdo do
Crime. Sica, Leonardo, 20009.
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modernas em que tudo é realizado de forma atomizada e fragmentada. Entretanto novas
comunidades surgem (virtuais, transnacionais, identitarias etc.) desafiando o aparecimento de
formas juridicas e os seus respectivos modos de resolucéo.

Thula Pires ao relacionar sistema penal e racismo nos apresenta a necessidade de
criminalizad-lo como condicdo da afirmacdo de uma politica de reconhecimento: “O sistema
seria, entdo, guiado por esteredtipos criados socialmente e reproduzidos institucionalmente —
notadamente pelos 6rgaos de repressdo de forma a garantir a aplicacdo seletiva das normas
penais” (PIRES, 2016. p. 187).

Para alem de infracBes penais contra o Estado, o crime tem que ser visto de modo
relacional e como um dano a comunidade para se valorizar o aspecto conflitivo do ato e os
seus modos intersubjetivos e interculturais de um convivio satisfatorio as partes envolvidas.
Para dar seguimento a nossas preocupacdes entre como devemos distinguir os aspectos da

mediac&0'® em confronto com a conciliacdo formal do sistema juridico:

Quadro 04 - DistingGes entre as praticas de mediacdo e da conciliacdo a luz do conflito

MEDIACAO CONCILIACAO
VISAO DO | E uma relagdo entre pessoas | E um problema que deve ser
CONFLITO que deve ser gerida de modo | resolvido.

construtivo.

RESPOSTA IDEAL | Facilitar o dialogo através do | Propor um esboco de acordo
AO CONFLITO reconhecimento das emocdes | e orientar a discussao sobre
e dos valores. os elementos comuns, de
modo a maximizar a

vantagem para todos.

OBJETIVO Potencializar a capacidade | Solugdo  negociada  do
das partes de gerirem os | conflito.

efeitos do conflito.

PAPEL DO | Secundario: as partes sdo | Diretivo: o conciliador é o

MEDIADOR consideradas em condicdo de | expert que conduz o

185 s g - . e .
“a mediacdo é um processo dialético de ativagdo do conhecimento entre autor e vitima (que pode funcionar

também como fator de estabilizagcdo social) em que o mediador é chamado para reconstruir o espacgo
comunicativo inter-subjetivo entre as partes e para encontrar um ‘sinal’ comum que possa conduzir & superagao
do conflito” (SICA, 2009. p. 53).
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(TERCEIRO
NEUTRO)

gerir as consequéncias do

conflito de modo duradouro.

processo de resolucdo do
problema.

ATIVIDADE
MEDIADOR

DO

Explica o conceito de
mediac&o, esclarecendo que o
acordo é s6 wuma das
possibilidades resultantes da

mediacéo.

Deixa que as partes discutam

se € isso que querem.

Encoraja um exame do
passado modo de permitir o

reconhecimento do outro.

Encoraja a expressdo das
emogdes como elementos

Uteis ao processo mediador.

Focaliza sua atencdo sobre as

relagOes entre as partes.

Explica que o objetivo é
alcancgar um acordo,
estabelece as etapas para tal
fim e define as regras
basicas. Pode propor um

esboco de acordo.

Dirige a discussdo para as
questdes que mantém mais

fins Uteis para o acordo.

Desencoraja as partes a
falarem do passado,
focalizando, ao invés, o
presente e seu futuro -
como resolver o problema

posto a mesa.

As emocdes sdo vistas como
estranhas ao processo de
resolucdo dos conflitos e
desviam deste. O
conciliador procura evitar

exibicdo emocional.

Focaliza a atencdo sobre o

problema e a sua solug&o.

DEFINICAO
SUCESSO

DE

Bem-estar das partes e
aumento de sua capacidade
de gerir as consequéncias do

conflito.

Acordo assumido  pelas

partes.

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de Sica 2004
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A mediacdo de conflitos e a conciliacdo ndo se confundem. Enquanto a mediagdo €
uma técnica e um procedimento para se alcancar ou ndo a conciliacdo, a conciliacdo é um fim
que se busca, principalmente no ambito no Poder Judiciario o acordo entre as partes,
orientado pelos principios da economicidade, informalidade e da celeridade processual.

A concepcdo de Justica Restaurativa, no que tange a execucdo de politicas publicas
pelo Poder Executivo, pode conforma-se como uma das mais adequadas entre os modelos de
resolucdo de conflitos para lidar com as demandas de combate ao racismo e a intolerancia
religiosa se for atrelada a uma experiéncia de justica libertaria. A mediacéo de conflitos pode
ter vérias abordagens metodoldgicas: seja pela concepcdo de um procedimento de
extrajudicialidade; seja pelo enfoque da interculturalidade; seja pela manifestacdo das técnicas
dos meios de comunicacdo que ressaltam o consenso, a autocomposi¢édo, a autonomia entre 0s
envolvidos e a resolutividade dos casos.

Este mecanismo tem uma natureza pedagogica, politica e estratégica. Isto porque
objetiva-se politizar a vitima, o réu e o Poder Judiciario, mudando o modus operandi de como
0 Estado e os movimentos sociais lidam com as questdes que envolvem estas violacdes de
direitos. As experiéncias propagadas pelo Brasil, originadas do Poder Publico e/ou da
sociedade civil organizada denotam a difusdo do uso da mediacdo de conflitos configurada
pela importancia desta metodologia como uma ferramenta de gestéo de conflitos sociais nesta
sociedade moderna.

Nas sociedades onde foram desenvolvidas politicas de justica com poder
comunitario, a tendéncia foi de empoderamento do poder local e visdo estratégica de
democracia e desenvolvimento por parte dessas sociedades. Nesse aspecto, o tratamento
coletivo e interpessoal dos conflitos € uma medida poderosa para esta possibilidade de se
pensar o direito para além das regras e formalidades legais. O que importa € a gestdo do

conflito, de modo que esteja ligada a um sistema legitimo e autdbnomo.

3.4 A ubuntuidade/muntuidade no contexto da interculturalidade e da moralidade

politica brasileira

“Em um tribunal de aves barata ndo ganha causa”. (Zambézia. Nei Lopes, 2005)

Né&o se pode falar em Ubuntuidade sem se falar de Muntuidade. A inspiracdo aqui é

Ramoseana. Porque ndo estamos falando de um dogma, mas de uma condicionalidade e de
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uma existencialidade. Como uma condicdo contextualizada na historia e suas exigéncias
temporais. No caso de um estudo ético-juridico, preferimos tematizar a pessoa e depois a
comunidade, por conta de uma tradicdo moderna sobre a existéncia do sujeito constitutivo
desde Kant e sua influéncia no campo do direito. Pretendemos refletir sobre a possiblidade de
uma justica africana e diasporica e a ubuntuidade pressupfe a possibilidade de universalizar
conceitos e modos de agir. Podemos conceitualizar o Ubuntu como uma inspiragdo de
pessoas que se mobilizam para esta condi¢do de humanidade. A ubuntuidade exige a conexao
entre 0 Ubu que e a ideia de ser em geral, e Ntu que é o ser em particular, sua forma concreta.
O geral sempre precede o particular (RAMOSE, 2001, p. 2).

Esta ontologia triddica da realidade africana para os Banto compreendida entre o
passado, o presente e o futuro (mortos, vivos e 0s mortos vivos) impde uma interacao
permanente entre estas fases de tempo. Para Ramose, “esta estrutura metafisica assegura a
comunicagdo entre os trés niveis do ser” e a referéncia a estas forgas constitui a base da lei
africana que propde restabelecer a harmonia e promover 0 mantimento da paz. (...) “Desse
modo, a aplicacao de justica da primazia ao mundo concreto, a0 mundo dos seres vivos. Em
tal sentido diverge do pensamento legal ocidental que aparentemente da mais importancia ao
abstrato” (Idem, p. 3).

Por ser um principio que pode se ajustar a historia da comunidade e conter elementos
de uma moralidade politica, nos induz a uma flexibilidade em nome da comunidade, “o
sujeito legal é a negacdo ativa de uma necessidade e finalidades falsas e abstratas que se
reivindicam como a verdade da lei” quando “a lei consiste em umas regras de comportamento
que estdo contidas no fluir da vida” (RAMOSE, 2001, p. 3).

A lei Ubuntu seria muito mais uma “dinamologia”, isto ¢, uma constante mudanca de
equilibrio, e no procedimento para alcancar a justica. N&o existe prescri¢do para a lei africana.
O tempo ndo pode mudar a verdade e as decisbes ndo podem ser autoritarias (Idem). “Uma
divida ou uma disputa ndo se extingue jamais até que restabeleca”.

Existem implicagOes de uma filosofia idealista do ser africano presente no continente
e de uma leitura passadista voltada a valores e praticas mitoldgicas e de idolatria religiosa em
relacdo as respostas dos africanos que tematizam a liberdade e a autodeterminagcdo. H& uma
necessaria tensdo para a busca de meios pragmaticos para a concretizacdo de uma pauta de
negocios, desenvolvimento e unidade nacional, regional e continental, que, em algum
momento, se aproximam e se distanciam dos africanos diaspéricos.

Parece-nos que os africanos do continente estdo em passos distintos dos africanos

diasporicos em muitos assuntos supostamente vistos como univocos. Estes, os diasporicos,
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estdo ainda no confronto entre a urgéncia de uma ordem pan-africanista de reconhecimento,
de identidade, de combate aos males da escraviddo e do racismo aliada a conquista e
consolidacéo de politicas pablicas, como é caso do Brasil.

Os seus vizinhos mais proximos (europeus e asiaticos) os estdo convidando através
da doutrina evolucionista e positivista com fortes inspira¢cdes hegeliana, maometana e
confuciona, a darem um passo adiante e entrar na histéria da humanidade. Foi a propria
metafisica de Hegel que decretou que os africanos ndo possuiam maturidade civilizatoria para
fazer parte da racionalidade do espirito da modernidade. Precisamos dialogar com Castiano
sobre se o afrocentrismo e o ubuntuismo (que aqui chamamos de ubuntuidade) possuem
suportes tedricos e epistemoldgicos para sustentar uma praxis construidora de uma nova
intersubjetivacdo africana e diasporica. Estamos também refletindo se estes repertdrios
tradicionais e costumeiros sdo suficientes para a altura das nossas aspiragdes nacionais e
multiétnicas e se elas possuem suportes culturais legitimadores para uma intersubjetivacéo ou
uma interculturalidade a brasileira.

O importante para refletirmos sobre um pensamento juridico afro-brasileiro é o
tratamento anti-cientifico dado a estes estudos pela sua forte influéncia cultural e costumeira.
Quando falamos de uma etnociéncia ou de uma etnomatematica ndo as compreendemos com
os devidos valores académicos? A pergunta de Castiano é: por que as ciéncias académicas ndo
se chamam também de etnociéncias? Quais saberes oriundos dos diversos povos e etnias que
compdem o planeta estdo autorizados a compor o canone de ciéncia? Quando um saber de
uma cultura minorizada passa a ter o estatuto de ciéncia, quais 0s critérios para sé-la e deixar
de sé-la? Por isso, ndo falamos de um etno-direito, mas de um direito que bebe nas fontes
civilizatdrias africanas e afro-brasileiras. Uma critica contundente é de que as etnofilosofias e
os saberes africanos e afro-brasileiros estdo ligados profundamente a uma visdo antropoldgica
conservadora que trata este repertorio cultural como uma producéo arcaica e estatica. 186

A pessoa, em muitos contextos civilizatorios africanos e afro-brasileiras, ja nasce
culturalizada e ontologizada. Para o direito africano e afro-brasileiro, este modo de conceber o
mundo e a sociedade encontraria limites para sua aplicacdo, ja que estamos nos aproximando
de uma leitura de forte influéncia cultural e que tem nas premissas do movimento e do
encantamento criativo sua fonte ontoldgica. Nesse caso, uma ética seria antecedida a uma
ontologia. A pessoa africana se movimenta no mundo, na historia e s6 possui uma forca vital

se esta for lida como uma forca em movimento ligada ao devir humano.

186 Castiano faz uma profunda anélise sobre este assunto em seu livro: “O saber local na academia” (2013).
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N&o podemos aceitar a tese de uma forca vital imanente anterior a realizacéo ética e
ontoldgica do homem. N&o se trata de um povo que se conserva vinculado diretamente a
natureza sem que se possa dialogar com suas leis naturais e sociais. Esta imanéncia também
possui uma forca historica e cultural que nos leva a reconsiderar a filosofia Banto e afirmar
um direito com uma forga dindmica e em constante movimento. Isso se confirma quando, ao
discutirmos o sentido do conflito para os povos africanos e como ele é tratado na sociedade
brasileira a partir dos afro-brasileiros, veremos singularidades que referenciam modos de lidar
com a natureza, com a familia e com os conflitos, por exemplo.

Teremos que nos desprender da perspectiva exclusivamente metafisica e buscarmos
uma perspectiva historica. Admitir que somos oriundos de narrativas ancestrais daquele
continente e que possui aspectos que se conservam, para além da imanéncia, num forte
repertorio historico, através do resgate da memoria e dos seus sentidos revisitados, resultando
num processo de integracao social.

Por isso, a forca vital ou esta dinamologia afro-brasileira pode ser compreendida
como varios movimentos numa abrangéncia multilinear. Isso também é muito presente nos
povos africanos no continente e na diaspora. Uma forca ciclica que se adapta ao mundo e as
suas conjecturas naturais e histéricas. Podemos compreender com estes autores que a filosofia
europeia € marcada pela presenca de futuro, mas permanece estética; que a filosofia
ontoldgica do africano é marcada pelo passado, mas esta sempre em movimento. I1sso nos leva
para uma cosmopercepcdo de uma vitalidade que se renova.

O conceito de pessoa Banto é na verdade um conceito que transcende a realidade do
homem como uma existéncia fisica.*®’ Este ser-sendo esta se aproximando de uma perspectiva
fenomenoldgica onde o conceito de direito encontra melhor acolhida para sua realizacdo
como mecanismo social de regulacdo e emancipagéolgg. Diria mesmo que Tempels pode nos
lembrar um Bartolomeu de Las Casas contemporaneo tentando dotar os africanos de uma
filosofia, apenas para que a filosofia europeia pudesse ter o controle sobre esses povos e
saberes. Nesse caso, Castiano afirma uma objetivacao do africano, inclusive, o da criacdo da

denominacdo Banto ao se referir aos europeus que assim iniciaram a denominagdo dessa

187 «Um modelo de pessoa como o africano nio teria sido capaz de sobreviver nem de guiar os seus povos até 0s
nossos dias se ndo estivesse repleto de uma verdade profunda, universal e, consequentemente, racional. Do
estudo emerge uma ideia clara de pessoa, articulada segundo um discurso metafisico.” (BONO, Ezio Lorenzo,
Muntuismo. A ideia de “pessoa” na filosofia africana contemporanea. 22 Edigéo, Maputo: Paulinas, 2015, p.6)

188 \/er: Boaventura Sousa e as tensdes dialéticas entre a regulacdo social e a emancipagéo social. Mesmo na
modernidade esta tensdo deixa de ser criativa e a emancipagdo deixa de ser auto-regulacdo para se tornar o duplo
da regulacdo. (SANTOS, Boaventura de Souza. Introducéo a uma Ciéncia Pés-moderna. Rio de Janeiro: Graal,
1989)
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matriz linguistica.®

Voltamos a nos referir que o estatuto do pensamento africano se inicia e se
desenvolve com a postura eurocéntrica e africocéntrica. Ndo podemos desprezar e € isso que
nos diz Castiano da existéncia de uma filosofia por tras da religido. Ele enfatiza a obra de
Mbiti'*® sobre a densidade filosofica da religiosidade Banto reforcada pela sua singularidade e
sua subjetividade ontoldgica. Nesse caso, sempre em perspectiva dialogica e diacritica penso
que podem ser 0s pressupostos de um direito de uma justica. Estdo ai os pressupostos de uma
moralidade politica e juridica, encontradicas nas tradicdes e nos costumes desses povos.

Os provérbios e os mandamentos de uma ética ancestral, adotadas numa realidade
local, nos desafiam a pensar sua aplicabilidade fora de seus limtes de tempo e lugar. Sabemos
qgue devamos responder sobre o fascinio de uma ética universal e de uma teoria da norma
aplicavel a segmentos mais amplos e amparados numa seguranca de sua aplicabilidade. Isso
cumpre um papel legitimador para entendermos como é que essa referéncia conceitual e este
repertério linguistico tém incidéncia profunda sobre a construcdo de uma moral politica e de
uma ética juridica para muitos grupos populacionais e nacionais.'*

Na trajetdria da histéria do Brasil, podemos observar a adog¢do de um direito hibrido,
culturalista e mitico associado aos valores de uma elite ligada aos interesses colonizatérios e
escravocratas. Nesse estuario, estes principios e tecnologias procedimentais foram
feitichizados a luz de uma artificalizacdo juridicizada de poder que se alargava e se
comprimia ao sabor semantico da hermenéutica da dominacéao das elites agrarias e financeiras
e de um sofisticado “abrasileiramento” da burocracia de estado a servigo dessa forma juridica.

A perspectiva Mbitiana do tempo aponta para um passado sempre longo e um
presente que parece ndo existir, e um futuro que ndo existe. Esta também é uma observacao de
Castiano ao nos fazer lembrar que os africanos, primeiro, experienciam algo para que faga
sentido para eles. Uma pessoa s6 é como tal quando tem todas as cargas dos seus
antepassados consigo. Esta é uma maxima dignificante para uma ética do movimento e da
consciéncia comunitaria (CASTIANO, 2010).

A preocupacdo de Hountoudji sobre o mito do unanimismo primitivo é de que existe
uma crenca de que nas sociedades primitivas ndo existia uma perspectiva individual de

mundo. O Muntu era sempre Ubuntu. E se este Muntu se constituisse numa forma individual

189 \er: CASTIANO, J. P. Referenciais da filosofia africana: em busca da intersubjectivacéo. 1. ed. Maputo:
Ndira, 2010, p. 82.

190 «A frican Religions and Philosophy”, de John Mbiti (1990).

191 \Jer: CASTIANO, José P. Referenciais da filosofia africana: em busca da intersubjectivacéo. Maputo: Ndjira,
2010, p. 82.
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e liberal como nds conhecemos nas tradi¢cbes do ocidente, se fizermos uma oposicéo entre
unbuntuismo africano primitivo e a filosofia de vida liberal ocidental, iremos fazer uma critica
infundada, porque sabemos também de uma tradicdo ocidental comunitarista e de uma
tradicdo individualizada de africanos. 1sso nos leva a pensar que qualquer dogmatismo ou
essencialismo nos desarma para a construgdo de uma teoria afro-brasileira do direito.

A ideia de pensar um direito afro-brasileiro e sua aspiracdo comunitéria e holistica
ndo quer dizer que as pessoas ndo irdo pensar a partir dos seus interesses e aspiracdes
pessoais. A ideia que temos de trilhar sdo as das narrativas que enfatizam os aspectos que déao
sentido & experiéncia humanitaria da comunidade. 1sso marcadamente faz parte da narrativa
afro-brasileira.

Vamos compreender a critica de Ngoenha que nos convida a uma leitura mais
avancada e mais profunda da etnofilosofia, ja que esta ficou presa a uma racionalidade e a um
sentimento passadista. A sugestdo do professor mogambicano é de que devemos dar outro
sentido as tradigdes, aforismos e provérbios dos povos africanos e diaspéricos. Nesse caso,
eles seriam lidos como “documentos filosoficos”, para além de uma antropologia e de uma
tradicdo académica dos estudos culturais que os reduziu a um tipo de saber popular que lidava
com fendmenos miticos e misticos apenas.

Este é o projeto de uma moderna hermenéutica filosofica que pode ser compreendida
como hermenéutica juridica e nos remeter para pressupostos articuladores de um direito afro-
brasileiro. Ngoenha nos convida a refletir sobre um projeto de futuro de liberdade decolonial
para a realidade africana, que va além das lutas das independéncias que ndo realizou essa
liberdade. Nesse caminho, a critica da critica da etnofilosofia € 0 nosso desiderato. Nosso
contexto historico nos desafia a revisitarmos os saberes com outro olhar, agora mais filos6fico
e auténtico. Isso nos coloca na contramao de uma parte de intelectuais africanos e diapdricos
gue buscam ainda sentido, sentimento e razdo em responder ou se equiparar as etnofilosofias
europeias travestidas de ciéncias canonizadas como as unicas a serem reconhecidas.

Segundo Ngoeha, estamos numa encruzilhada: negamos a etnofilosofia como
anticientifica e antifiloséfica e nada fizemos a partir das nossas proprias experiéncias sobre
estes mesmos saberes. Muitos pensadores e pensadoras africanos contemporaneos (Paulin
Hountoudji, Mogose Ramose, Achille Mbembe, Jean-Godefroy Bidima, Oyéronké Oyéwumi,
José Castiano, Severino Ngoenha, etc.) colocam preocupacdes em relacdo a uma filosofia
africana baseada apenas na cultura e nas tradigdes. Entrementes, muitos pensadores e
pensadoras da diaspora (Roger Bastide, Moniz Sodré, Renato Noguera, Mae Beata, Mae

Stela, etc.) ainda tematizam a cultura e as tradi¢cGes africanas como recurso historico de
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afirmacdo identitéria no Brasil e fazem disso uma agenda reivindicativa de direitos humanos.
O resultado foi a timida tematizacdo da liberdade, da politica, da justica e da democracia nos
paises africanos e diaspdricos como projeto para toda a nagdo, ou quica, para a populacdo
negra.

Sobre a realidade brasileira, identificamos que a Frente Negra Brasileira'®, criada
em 1932, conviveu com este mimetismo e esta politica de assimilacdo cultural para uma
agenda politica de afirmacédo de direitos. O confronto e a oposi¢éo radical ndo eram as saidas
construidas para a superacdo dos efeitos da colonizagdo, do escravismo e do racismo. Para
tanto buscavam um convivio buscando a insercdo na sociedade classe'®® e de um
reconhecimento de identidade étnica voltada para a obtencéo de politicas publicas. Essa é uma
dimensdo que vai se reproduzir na realidade brasileira e que vai fazer com que os partidos
comunistas, ao elaborarem um programa de enfretamento as forcas capitalistas, ndo consigam
reconhecer no movimento negro um papel estratégico para este enfrentamento.

O pensamento pan-africanista mais radical teve pouca influéncia, a0 menos, até a
metade do século, no imaginario mais geral dos negros no Brasil. Estamos no patamar de
politicas publicas associadas a reconhecimento identitario. Pouco discutimos sobre modelo de
estado, desenvolvimento e democracia. A etnofilosofia de cunho passadista/mitico/estética e a
reproducdo dos modelos americano e africano continental pautaram a luta anti-racista*®, e
ficamos na obrigacdo de cumprir uma etapa da histdria ndo vivida. Ainda existe um receio de
usar os criticos da etnofilosofia como referéncia para uma leitura diasporica. A hermenéutica
filoséfica critica a que estdo afiliados os autores mocambicanos e nos inspira nesse trabalho,
nos leva a uma ndo conversdo etnofilosofica. Este caminho seria trilhado para uma nova
intersubjetivacdo africana.'*®

Coloquemos em dialogo as preocupacdes de José Castiano e Severino Ngoenha,

192 A Frente Negra Brasileira é considerada o primeiro partido Politico Preto do Brasil. Foi criado em 1931 e
tornado suspenso em 1937 por Getulio Vargas.

193 \/er Florestan Fernandes no livro A integracdo do negro na sociedade de classes. O autor reflete sobre a
adaptacdo do negro ap6s a abolicdo e com o advento do trabalho livre e as condi¢Bes que lhe serdo apresentadas:
relagdo com um mundo de suposta liberdade e de suposta condi¢cdo de igualdade e a relagdo com os imigrantes e
com o processo de miscigenacdo. FERNANDES, Florestan. A integracdo do negro na sociedade de classes. 3.
ed. So Paulo: Atica, 1978, v. 1.

19 NGOENHA, Severino Elias. Ubuntu: Novo modelo de justica Glocal? In NGOENHA, Severino E.;
CASTIANO, José P. Pensamento Engajado: Ensaios sobre Filosofia Africana, Educacdo e Cultura Politica.
Maputo: Educar, 2011. P. 126

1% NGOENHA, Severino Elias. Ubuntu: Novo modelo de justica Glocal? In NGOENHA, Severino E.;
CASTIANO, José P. Pensamento Engajado: Ensaios sobre Filosofia Africana, Educacdo e Cultura Politica.
Maputo: Educar, 2011. p. 118
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combinada com a leitura do livro Os Bestializados, do José Murilo de Carvalho,'®® e as

fundamentagdes filosoficas do A Invencdo do ser Negro, de Gisleine dos Santos'’. A
intencdo € demostrar, como em perspectivas diferenciadas, Castiano, a partir da sua
intersubjetivacdo, fala-nos de diversos autores e a aproximacdo entre afro-cientistas e
ubuntuistas. Asante (1987), como representante desse novo afrocentrismo, faz uma critica
fundamental & doutrina positivista, baseada no universalismo, na hierarquia e no objetivismo
sem medida. Isso se reproduz no Brasil entre o final do século XIX e inicio do século XX.
Carvalho (1987) nos fala de uma populacdo atonita e desvinculada da realidade brasileira
deixando passar tudo que diz respeito a sua prépria autonomia e decisdo sobre 0s rumos do
pais.

Podemos identificar na Semana de Arte Moderna, ocorrida em 1992, tendo o escritor
e poeta Mario de Andrade como um dos seus principais representantes, uma forte critica a
producdo cultural brasileira que nada possuia de auténtico ou genuino.'®® Faldvamos por
outras linguas e outras culturas. Era necessario criticar a cultura de elite e extemporanea da
civilizacdo europeia. Mario de Andrade nos convidava a conhecer outro Brasil,
principalmente o Brasil nordestino e nortista que nos apresentava um mundo mais popular e
culturalmente rico em manifestacdes culturais e linguagens. A geografia material e relacfes
tradicionais do convivio secular dos povos dessas regides do pais eram lidas apenas num
horizonte estético. Cabia uma tomada de posicdo em nome do engajamento da arte e dos
pressupostos de um saber genuinamente brasileiro.

O alcance estratégico dos movimentos estéticos e culturais no Brasil no inicio do
século XX, especificamente na area das artes plasticas e da literatura, ndo acompanharam o
papel desempenhado em paises europeus. Ao passo que 0s partidos comunistas ndo
conseguiam vincular estas manifestacdes estéticas e culturais para um patamar mais
abrangente de pensar toda a sociedade brasileira aliada a um projeto nacional de liberdade e

desenvolvimento, quica, de uma inspiracdo pan-africanista. Sabemos de varios movimentos

19 Num cenario em que apenas 20 % da populacdo podia votar Carvalho nos fala de uma cidadania inativa e de
uma cidadania ativa e suas implicacBes. Sua opinido € de que a Republica brasileira € um dado irrealizado e os
cidadéos foram construindo vérias republicas. CARVALHO, José Murilo de. Os Bestializados: O Rio de Janeiro
e a Republica que ndo foi. Sdo Paulo. Companhia das Letras, 1987.

197 SANTOS, Gislene Aparecida dos. A invengdo do “ser negro”: um percurso das idéias que naturalizaram a
inferioridade dos negros. Sdo Paulo: EDUC/FAPESP; Rio de Janeiro: PALLAS, 2005.

198 «Ora, 0 maior problema do Brasil consiste no acomodamento da nossa sensibilidade nacional com a realidade
brasileira, realidade que néo e s6 feita de ambiente fisico e dos enxertos de civilizagdo que grelam nele, porém
comportando também a nossa funcao historica para conosco e social para com a humanidade. N&s s6 seremos de
deveras uma raga o dia em que no tradicionalizarmos integralmente e s6 seremos uma nacdo quando
esquecermos a humanidade com um contingente original e nacional de cultura.” (ANDRADE, Mério. “Assim
falou o papa do futurismo” 1° Tempo Modernista. Op. Cit, p. 234-236).
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culturais regionalistas se apropriando de diversas leituras, muitas vezes, distantes umas das
outras, criando varios Brasis."® Por outro lado, os partidos comunistas contaminados por um
universalismo kantiano e de um positivismo racionalizante, ndo alcancaram o sentido da
realidade brasileira, prova disso sdo as parcas e reducionistas visdes sobre o sistema
escravagista, o racismo e 0 machismo na estrutura societéria brasileira.

As manifestagdes culturais tradicionais e regionais africanas reconhecidas pela

120 atestam a necessidade em

inteligéncia nacional como parte de uma identidade naciona
compreender o Brasil e a expressiva influéncia dos povos e etnias Banto, por exemplo. Mario
de Andrade tinha nos sinalizado sobre esta constante falta de carater identitario do brasileiro.
Esta € a narrativa de hibridizacdo cultural da modernidade em Andrade. Ele é a sintese
polissémica do herdi nacional. Macunaima nasce das matas indigenas, tem aparéncia
negroide, gosta de sexo e brincadeiras, é esperto, cruel e magico. Enfrenta seus males e
dilemas sempre de forma a questionar sua condi¢cdo de ser uma realidade metamorfoseada da
cultura nacional. No6s sofremos da doenca macunaimica porque ndo temos uma identidade
nacional. O ser sem moral. E o ser sem moral era um ser sem tradic&o.”%*

O pensamento africano nos convida para esta busca de identidade universal
reconhecida no pertencimento local. Essa moral ndo pode ser dogmatica, mas deve
movimentar a ideia de uma ética e de uma ontologia para refletir sobre sua condicdo no
mundo. Essa perspectiva ganha forga e diz para um mundo fragmentado e competitivo que se
nos apresenta que estamos aqui. Com esse cenario, 0 pensamento africano revisita o pan-
africanismo e busca formas criticas sobre o pensamento no mundo. E nesse contexto que
queremos situar a filosofia do direito em cotejo com a ideia de justica através da experiéncia
africana no continente e nas Américas.

Existe uma lacuna no modo de contar a nossa historia. E essa lacuna ndo pode ser

199 Darci Ribeiro em seu livro busca responder a seguinte pergunta: por que o Brasil ndo deu certo? Ao analisar
os diversos BRASIS e a formagdo do Povo Brasileiro: Brasil Crioulo dos Engenhos do Acucar e dos negros
escravizados; o Brasil Caboclo do extrativismo e dos mestigos entre branco e indias; o Brasil Caipira dos indios
Tupis do interior do pais; O Brasil Sertanejo e pastoril; O Brasil Sulino dos portugueses, agorianos, missioneiros
e gringos. Em sua pesquisa, reavivou muitas polémicas, entre elas, o processo violento da colonizagdo e a
miscigenacdo como fator de diversidade e desenvolvimento, (RIBEIRO, Darcy. O Povo Brasileiro: a formagédo
e 0 sentido do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006).

20 \/er Camara Cascudo ao falar da contribuicdo dos Sudaneses e Bantos no Brasil: “O assunto dessas
indagacBGes serd um processo autenticador de elementos africanos que permanecem no Brasil e motivos
brasileiros que vivem n’Africa, modificados, ampliados, assimilados, mas ainda identificiveis e auténticos”.
(CASCUDO, Luis da Camara. Made in Africa (pesquisas e notas). 42 Edig&o- Sdo Paulo: Global, 2002, p. 9).

201 «No fundo do mato-virgem nasceu Macunaima, heréi de nossa gente. Era preto retinto e filho do medo da
noite. Houve um momento em que o siléncio foi tdo grande escutando o murmurejo do Uraricoera, que a india
tapanhumas pariu uma crianga feia Essa crianga é que chamaram de Macunaima” (ANDRADE, Mério de.
Macunaima o her6i sem nenhum caréater. Belo Horizonte: Vila Rica, 1993, p. 9).
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preenchida com romantismo ou ilacdes. Manuel Querino®? nos deu alguns elementos para
pensarmos um modo de existir, fazer e sentir edificado numa pressuposta civilizagdo africana
a partir do colonizado. Este autor reine um sem numero de manifestacdes culturais e modos
de ser, saberes comunitarios, ditos populares que compdem o “ethos civilizatério afro-
brasileiro” e nos da a chave hermenéutica para nos aproximarmos de uma ética juridica
também afro-brasileira.

Este repertdrio ético-cultural tem forte influéncia sobre a formacdo de uma cultura
popular que numa leitura adotada pelo circulo hermenéutico funciona como o0s pressupostos
para um direito de abordagem culturalista, fenomenoldgica, tipica da doutrina juridica no
Brasil. Um modo de ser justo baseado na cultura e nas tradi¢cbes sempre foi uma recorréncia

203 A esta leitura estamos confrontando as abordagens

das elites brasileiras, mas a seu favor.
dialdgicas, interculturais e pluralistas do direito.

Podemos verificar em Paulo Freire, através dos legados da dialogicidade e da
autonomia como pratica da liberdade (FREIRE, 1999), um pressuposto filosofico para uma
abordagem da justica e do direito. O uso da sua obra a servi¢o do pensamento juridico ndo é
novo.?** Apenas o traremos para uma abordagem pluralista e intercultural dos direitos e do
consenso como exercicio democratico. Isso nos coloca numa atmosfera da jurisdicdo
consensual em contextos hibridos de préaticas de direitos e nos provoca construir métodos
criativos e autbnomos de justica. Ao lado da Amefricanidade e do Quilombismo vamos
tecendo cosmoconceptivamente redes porosas e consistentes de poder e justica!

Por isso, ndo podemos cair na critica rasa da subjetividade juridica feita pelos

202 «Foj o trabalho do negro que aqui sustentou por séculos e sem desfalecimento, a nobreza e a prosperidade do
Brasil: foi com o produto do seu trabalho que tivemos as institui¢des cientificas, letras, artes, comércio, inddstria,
etc., competindo-lhe, portanto, um lugar de destaque, como fator da civilizagao brasileira (QUERINO, Manuel.
O colono preto como fator da civilizagdo brasileira — Reimpressdo; Colecdo Auto-conhecimento Brasil.
Salvador: P14 Edic6es, 2013).

203 “Entdo resolveu ir brincar com a Méaquina pra ser também imperador dos filhos da mandioca. Mas as trés
cunhas deram muitas risadas e falaram que isso de deuses era gorda mentira antiga, que néo tinha deus ndo e que
com a maquina ninguém ndo brinca porque ela mata. A maquina ndo era deus nao, nem possuia os distintivos
femininos de que o heréi gostava tanto. Era feita pelos homens. Se mexia com eletricidade com fogo com agua
com vento com fumo, os homens aproveitando as forcas da natureza. (...) Macunaima passou entdo uma semana
sem comer nem brincar s6 maquinando nas brigas sem vitéria dos filhos da mandioca com a Maquina. A
Maquina era que matava 0os homens, porém os homens é que mandavam na Maquina... Constatou pasmo que 0s
filhos da mandioca eram donos sem mistério e sem forga da maquina sem mistério sem querer sem fastio,
incapaz de explicar as infelicidades por si. Estava nostalgico assim. Até que uma noite, suspenso no terrago dum
arranha-céu com os manos, Macunaima concluiu: — Os filhos da mandioca ndo ganham da maquina nem ela
ganha deles nesta luta. H&4 empate.” (ANDRADE, Mério de. Macunaima o herdi sem nenhum carater. Belo
Horizonte: Vila Rica, 1993).

204 Ana Maria Aratjo Freire “Acesso 4 Justiga e a pedagogia dos vulneraveis™; ou “O pensamento de Paulo
Freire e sua relagdo com o Direito como pratica para a libertagdo” Disponivel em:
http://odireitoachadonarua.blogspot.com/2014/09/acesso-justica-e-pedagogia-dos.html. Acesso: 20 mai. 2018 e
Diego Augusto Diehl: “Construcédo dialogica do Direito: os desafios juridicos da pés-modernidade a luz de Paulo
Freire”. Disponivel: https://revistas.ufpr.br/direito/article/view/6993. Acesso: 20 mai 2018.



http://odireitoachadonarua.blogspot.com/2014/09/acesso-justica-e-pedagogia-dos.html
https://revistas.ufpr.br/direito/article/view/6993
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positivistas e formalistas. Castiano nos fala que o que chamamos de objetividade nada mais é
do que uma subjetividade coletiva europeia. Husserl nos disse que a filosofia € um projeto
europeu. Nos temos que reconhecer e afirmar nossa subjetividade coletiva como expressao
objetiva de uma moralidade politica e que pode alcancar uma qualidade de sistema ético-
juridico. Nossa subjetivacdo histérica do projeto europeu funda a filosofia ocidental e a
objetividade racional e cientificizante da cultura e das relagdes sociais. Esta operacdo nédo
passa de uma operacdo ideoldgica e se traduz na dominacao da sua tradicdo cultural para o
resto do mundo.

Continuamos com o filésofo mogambicano em didlogo com Asante, porque este
ultimo nos fala da existéncia de um sistema cultural africano e que ele aparenta ser uma Unica
comunidade. Isso nos leva para uma compreensdo apressada de que a Africa ndo é um
continente tdo diverso quanto as Américas, por exemplo. E possivel falar de pensamentos
africanos e sistemas culturais africanos como métodos de leitura de mundo para nos levar a
criacédo de referéncias as mais auténticas e legitimas sobre as nossas perguntas sobre a justica
no mundo. Isso nos leva a pensar sobre as varias ubuntuidades africanas e mais ainda sobre a
ubuntuidade afro-brasileira.

Sabemos das oposicdes epistemolégicas para os usos de referenciais teoricos e
metodolégicos em torno do conceito de “ubuntuidade” como principio normativo. Por isso, 0
resgate da memoria e da historia resulta na producédo de sentidos numa leitura fenomenoldgica
da realidade brasileira e € o primeiro passo para 0 nosso desafio. Ao identificarmos saberes e
praticas ético-culturais como elementos encrustados no tecido social brasileiro e as
relacionarmos como elementos constituidores de varias ideias de justica no Brasil, estamos
incidindo para uma formulacéo de uma teoria da justica para uma abordagem de resolucdo de
conflitos em sede de justica popular e comunitaria.

Nesse caso, a discussdo sobre a muntuidade/ubuntuidade nos interessa como
memoria viva e epistemologica. O que interessa é se esta Ubuntuidade vista como valor
humanitario carrega alguma referéncia praxioldgica de liberdade emancipatoria e de justica
social para o Brasil, nesse raciocinio, é possivel alargarmos nossa compreensdo de uma

humanidade autorreflexiva extensiva aos conceitos do “Ujaama”zos, “Bisoidade”zoa,

205 Este conceito foi usado por Julius Nyerere, Presidente da Tanzania ap6s a independéncia da Inglaterra, para
valorizar um tipo de socialismo africano voltado para o desenvolvimento econémico e social. Ujaama significa
“familia” na lingua swahili.

2% Bisoidade: palavra que vem da lingua Lingala, e traduzida significa “n6s” desenvolvida por Tshiamalenga
Ntumba. Esta é mais uma forma de expressar 0 seu em sua unidade cdsmica e integrada e engloba as dimens6es
divina, cosmica e humana.
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»207 ou “Amefricanidade”, e nos atermos a uma carga semantica de um

“Quilombismo
humanismo de influéncia africana.

Se ele é semanticamente mais abrangente e nos endereca a uma carga de memoaria
que nos induz a pensarmos numa trajetdria historica de luta e liberdade € o suficiente para
pensarmos nele. O direito se constréi com forca e legitimacgdo. O debate sobre a ubuntuidade
afro-brasileira como principio normativo instala uma discussdo sobre a identidade nacional e
sobre a democracia brasileira.

Todos os outros conceitos e abordagens utilizados a partir do Ubuntu foram cria¢6es
artificiais e recentes dos africanos pos-coloniais. Esta € uma questdo que nos remete a Ramose
sobre os usos histéricos e politicos de uma ideia-forca que se reproduz com uma fantastica
abrangéncia no contexto do desenvolvimento do continente africano e diaspora. Desse modo,
0 seu carregamento semantico estd variavelmente influenciado pela pauta de direitos
fundamentais e humanos em cada lugar e tempo em que se manifesta. Ramose recupera o
ubuntuismo como dignidade. Kant, com seu sujeito constitutivo, e depois, Hegel, com seu
sujeito histérico ideal, tentam tematizar a dignidade humana como um repertério Unico
possuidor de toda a dimensdo do humano e gque transcende a vida espiritual e social.

Esse é um dos pressupostos do direito moderno, herdeiro da Revolucdo Francesa
onde os direitos dos individuos devem ser respeitados em seu mundo privado. O mundo dos
direitos privados agora se realiza para além da democracia grega que nao os reconhecia. Estes
direitos sdo sustentados na acepcdo de generalista dignidade humana. Assim se consolida uma
Declaracdo Universal sem rosto. Todo o repertério de uma nova teoria juridica e de um novo
constitucionalismo se apresentam como principio da dignidade individual.?®®

Por isso, a Ubuntuidade, como pressuposto de justica humanitéria, ndo se adequa a
agenda de direitos individuais de inspiracdo iluminista. A muntuidade é uma expressdo da
propria ubuntuidade, isto é, sO se realiza como humanidade e justica social. A ideia de
ubuntuidade como fonte de um humanismo e a sua natureza restauradora dialoga com muitas
experiéncias humanistas no continente africano e fora dele. Essa carga de memoria esta
relacionada as experiéncias enddgenas de justica restaurativa em todo o planeta.

As experiéncias americanas do norte, a australiana e até mesmo a experiéncia
brasileira evidenciam, primeiro, uma forte influéncia teoldgica (Black Teologic) e religiosa

(religides de matriz africana). O sentimento de perd&o e reconciliacdo pelos efeitos dos erros

207 Quilombismo: ver nota 30

208 Carta Africana dos Direitos Humanos e dos Povos”. Disponivel em:
http://www.achpr.org/pt/instruments/achpr/ direitos de comunidade. Acesso: 22 fev 2018.
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cometidos no mundo material e dos pecados e a polémica construgdo de que quem nao
consegue perdoar ndo € humano, invoca um argumento muito recorrente da aceitacdo do
inimigo como parte da nossa humanidade. Dar o outro lado do rosto significa enfrentar seu
opositor com a sua préopria desumanidade. Esse é o caminho do restabelecimento para se
reconstituir a situacdo anterior. Por outro lado, a mistica das religides de matriz africana ndo
aciona este dispositivo do pecado, mas o da restituicdo da coisa e da compreensdo do mal para
além das responsabilidades humanas, o que faz com que aprendamos a conviver com as
diferencas.

Estes modos de tratar conflitos e respectivas obriga¢des sociais sao criticados, haja
vista sua concupisciéncia, resignacdo e tolerancia subordinativa em relacdo a outras
possibilidades de justica, como a da reciprocidade. O sentido da tolerancia se apresenta como
atitude virtuosa da vitima. O perddo como reconhecimento é a primazia do recomecgo e 0
recomeco é convite a composicdo de conflito.

Em diversas situacbes de negociacbes e conflito na sociedade brasileira
identificamos solenes gestos de recuos para o dialogo, mas identificamos muitos
enfrentamentos adotando-se a violéncia fisica como Unica linguagem mediadora de conflitos
e, inclusive, a mais eficaz. No Brasil, adotar uma ubuntuidade ndo pode ser vista como uma
concessdo conciliatéria em nome de um recuo dos interesses de uma pessoa ou coletividade.
Essa permissividade conciliatdria seria principiolégica ou metodol6gica? A nossa historia nos
diz que sempre fizemos negociacdes, mesmo nas mais dificeis situacbes de revolucdes e
revoltas populares, por exemplo.

Ainda que o Ubuntu néo signifique (pelo menos para nés) uma agenda ou protocolo
de colaboracdo, reconciliagdo ou restauragdo subordinada, ela alude sempre a uma
possibilidade de negociacdo decorrente dos efeitos nefastos de um conflito. Nisso reside toda
sua poténcia e todo seu desastre. Ja sabemos da assimetria dos sujeitos envolvidos na
sociedade da comunicacdo ideal habermasiana.

209 redunda-se

Na mesma linha argumentativa, a teoria da justica de Jonh Rawls
assimétrica, porque sabemos dos limites de resolver conflitos reais com métodos
artificializados de justica. Aqui, defendemos que a ubuntuidade é uma formula razoavel para

administrar valores e procedimentos de justica. Mais adiante vamos ver como esta

299 Tanto o discurso liberal do Ralws através de uma justica artificial em nome de uma diferenca reconhecida em
nome do equilibrio dos interesses da justica. Tanto quanto o discurso multiculturalista que através do
reconhecimento identitario encontram ouvidos para a instituicio dessa agenda da garantia de direitos
fundamentais e em especial a sua manifestagdo ontologica e divinatéria ampliada para direitos de vida em
comunidade e vida com a natureza.
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ubuntuidade no contexto da interculturalidade nos da mais elementos para seu aparecimento
como projeto de liberdade.

As fontes empiricas dos movimentos populares e tradicionais sdo suficientes e
alimentam um repertorio para uma justica libertaria? As praticas de resolucdo de conflitos
decorrentes dessas experiéncias podem ser reiteradas para uma hermenéutica do direito
tradicional e popular? Defendemos tudo afirmativamente. A ubuntuidade é forjada na praxis,
portanto ela é pratica e tedrica. O direito costumeiro ndo é uma caixa onde guardamos as
memorias esquecidas e a lembramos para inspirar nocdes presentes de justica. A luta de
classe ndo é antagbnica ao projeto de uma ubuntuidade, até porque ndo € sé a luta de classes
que anuncia diferencas subalternas. A dimenséo da ubuntuidade reclama, tautologicamente, o

sentido do resgate de uma justica humanitaria em qualquer que seja a sociedade que se viva.

3.4.1 O pluralismo e o direito costumeiro no Brasil

Qual o grau de participacdo do direito costumeiro no direito dito formal ou ao
sistema juridico estatal? No Brasil temos a Lei de Introdu¢do ao Direito Brasileiro que prevé
os costumes como fonte do direito.?’® A Egologia®"!, doutrina adotada por Maria Helena

Diniz e a Teoria Tridimensional da Norma, adotada por Miguel Reale?*?

, compreendem 0s
costumes enquanto fontes materiais do direito. Desse modo, os canones e saberes das
sociedades e ciéncias humanas sustentam o sentido da norma juridica conferindo valores de
formalidade as fontes materiais como os costumes, a doutrina e 0s principios gerais do
direito.”*®

A hermeneuta, ao verificar existéncia de lacuna da lei formal, busca outros elementos
integradores para ndo deixar de se ligar apenas a uma operacéo silogistica tipica de uma visdo
racional, instrumental e positivista do direito. Observe-se que, este Decreto Lei menciona 0s

institutos da finalidade social e do bem comum, também como integradores da norma e que

210 Art. 49, Quando a lei for omissa, 0 juiz decidira o caso de acordo com a analogia, 0s costumes e 0s principios
gerais de direito. A Lei de Introdugdo as Normas do Direito Brasileiro (LINDB), Decreto-Lei n° 4.657, de 4 de
setembro de 1942.

21 Egologia, escola juridica, criada pelo jurista argentino Carlos Céssio, onde a normatividade juridica se
estabelece a partir da conduta do individuo. Esta é uma atitude fenomenoldgica entre um sujeito existente e a sua
conduta vista como atos racionais e tutelados pelo Estado.

22 A Teoria Tridimensional da Norma, criada por Miguel Reale compreende a norma como uma operagio
valorativa aplicada a partir da interpretagdo no caso concreto. O mundo da vida, os valores da comunidade
possuem um estatuto racional enquanto moralidade reconhecida.

B3 Art. 5°. Na aplicago da lei, o juiz atenderé aos fins sociais a que ela se dirige e as exigéncias do bem comum.
A Lei de Introducéo as Normas do Direito Brasileiro (LINDB), Decreto-Lei n° 4.657, de 4 de setembro de 1942.
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induz a hermeneuta conjugacao de fontes formais e materiais na atividade de responder sobre
a funcdo jurisdicional.

As praticas sociais e culturais quando se tornam um habito ou uma tradicéo, seja ela
coletiva ou comunitaria pode ser usada pela hermeneuta como uma fonte formalizada do
direito. Veja que esta medida, de adotar valores costumeiros de uma coletividade ou uma
comunidade, combinada com a adogdo de regras orais ancestralizadas pelos antepassados
miticos ou ndo, valoram a decisdo e pontifica o critério de validade exigido pelo direito
praticado oficialmente no Brasil.

Ora, o fim social, os principios gerais do direito e 0s costumes compdem um
repertorio expressivo da cultura normativa de um lugar em determinado tempo historico. Isso
quer dizer quanto mais entrelacados estes valores e tradi¢des, mais legitimados serdo pelos
préprios individuos e a sociedade a que eles pertencem. Esta cultura normativa gera uma
ética-juridica que influencia na formagdo em um sistema juridico tal como sdo praticados nos
paises que adotam direitos estatizados.

Nesse caso, 0 que vemos, nas decisdes judiciais € o apelo convidativo a
predominancia da adocao dos fins sociais e do bem comum em detrimento da norma legal que
néo alcanca todas as manifestacbes humanas e nem sequer todas as possibilidades legislativas.
O bem comum é sempre o bem de uma comunidade envolvida, quando ndo, de toda
sociedade, o que alimenta ainda mais a ideia de que o direito tem sempre que ler o mundo e as
pessoas envolvidas. Deixando de lado uma velha interpretacdo de uma suposta imparcialidade
que cega o0s olhos e que tampa bocas e ouvidos.

A partir da valorizagdo das referéncias socioculturais que nos conduz a uma
compreensdo genérica dos cuidados com os mais velhos, com a comunidade e com a natureza
defendemos que as solucBes de conflitos nas comunidades tradicionais e populares, para além
de uma leitura de permanente conflito e de violéncia, convivem com valores (ancestralizados,
mitificados, espiritualzados etc.) que coadunam com os valores juridicos da obrigacédo e da
legitimagdo de comportamentos sociais. Existe uma pratica costumeira nessas comunidades
que dispde dos interesses individuais em detrimento dos interesses sociais ou comunitarios.
Existe uma disposicdo de recompor uma situacdo levando em consideracdo o respeito sagrado
ao que aquela coletividade ou comunidade construiu enquanto bem coletivo. Esta é uma das
fontes para uma cosmopercepcdo de uma ubuntuidade/muntuidade afro-brasileira.

Os dispositivos constitucionais no Brasil podem identificar o reconhecimento e a

promogdo das praticas comunitarias e identitarias como sucedaneo da formacgdo social
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brasileira®* e de praticas genuinas valorizadas enquanto como lécus legitimo de pratica
juridica a partir do local do acontecimento e seus saberes territorializados. As experiéncias
das cooperativas e da economia solidaria voltadas para relacionamentos mais coletivos, a
economia criativa, a economia da cultura e as relacbes de economia de agricultura da
subsisténcia reforgcam esta abordagem. Os quilombos e os terreiros, capoeiras, fundo e fecho
de pastos etc. sdo outras dessas realidades cosmoconcebidas desde o local do acontecimento
que reforcam a relacdo ancestral, historica e geogréafica da experiéncia africana no Brasil.

A intersubjetivacdo castiana nos dad uma direcdo para onde deveria 0 curso do
pensamento africano nesse inicio do século XXI. Vejo que os tedricos da ética do discurso
também tematizam a intersubjetividade, mas para designios mais pragmaticos e a servi¢co da
falta estatal de modelo liberal ou teocratico. Ngoenha incentiva esta possibilidade através da
reconstrucdo de um projeto de liberdade para o sujeito africano e, em especial o sujeito
mogambicano.?® Este novo projeto politico e filoséfico esta voltado para o futuro e esta
ligada a busca da liberdade, Creio que este projeto pode justificar e legitimar uma agenda
politica do continente e na diaspora afro-brasileira. Um projeto de liberdade imp&e um novo
modelo de Estado, de democracia e do direito.

Ndo s6 a agenda de reconhecimento identitario das representacBes plurais da
identidade nacional, mas, sobretudo, na elaboragdo e consolidacdo de politicas publicas. Por
iss0, esta perspectiva do Ngoenha pode, junto com a perspectiva castiana, ser uma saida para
continuarmos falando de uma experiéncia civilizatoria africana posta em dialogo com a
experiéncia brasileira e nos dar inspiracdo para uma nova agenda politica e juridica para o
Brasil.

Este novo projeto de liberdade tem que dialogar também com as proposicGes em
torno de uma interculturalidade. Porque a heranga de uma interculturalidade recente, pelo
menos nas Ameéricas estd contaminada de intersubjetividade assimétrica e subordinativa do
outro. O projeto de alteridade do mesmo ¢é a referéncia de liberdade do outro. E essa

tematizacdo do outro parece estéa ficando ultrapassada.?'® Esse projeto de liberdade ndo pode

244 Ver artigos 215 e 216 da Constituicio Federal Brasileira que confere protegio “manifestagdes das culturas

populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional”;
a prote¢do do “patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial”’; aos “portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”,
determinando ao Poder Publico a “defesa e valorizagdo do patrimonio cultural brasileiro” e a “valorizagdo da
diversidade étnica e regional”.

215 \/er Ngoenha, 1993.

216 «penso que nosso grande desafio para o futuro é conseguir estabelecer um di4logo ndo hierarquizado ou
anulador dos diversos pensamentos que compde o tecido mundial. Que possamos fazer com que os saberes
filoséficos do ocidente, indigenas, africanos e orientais possam participar de uma interlocugdo ndo pautada por
uma superioridade de principio de qualquer um destes modos de expressdo do pensamento. Quem sabe as
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ser apenas um mecanismo de reconhecimento das diferencas, mas, sobretudo, de autonomia e
heteronomia do sujeito. Os indigenas no Brasil estdo registrando seus pensamentos evocando
seus projetos de existéncia e de liberdade para uma nova civilizacdo brasileira.’

E nessa estrada que viajamos. Um direito emergente de inspiracdo afro-brasileira.
Temos referéncias culturais, literarias e ético-normativas em nossa rica expressividade da
cultura brasileira que podem ser localizadas como saberes relacionais africanos no Brasil. Nao
podemos ficar preso a um iluminismo individualizante e totalizante que nos assombra a todos
como promessa irrealizada. A experiéncia focada no indigenismo latino-americano do
continente ainda ndo representa o conjunto das nossas narrativas existenciais. Usamos de
forma saudavel e fraterna a maxima do Bem-viver, mas falta algo que nos diga qual o0 nosso
enredo e sentido.?’® O sujeito africano é também construtor da civilidade e de uma
humanidade. O pensamento sobre si mesmo tem nos deixado s6 nas celas da histéria e exige
uma subjetivacdo para que esta prépria intersubjetivacdo apareca como poténcia auténtica de
liberdade.

Falamos de uma identidade nacional multicultural e intercultural consagrada nos
institutos juridicos e nas instituicGes politicas do estado brasileiro. O respeito as autonomias
das diversas populacdes atraves de suas etnias e povos se traduz em agendas de luta de
igualdade a partir da constatacdo da diferenca em sua acep¢do mais abrangeste que alcanca
direitos de equidade. Isso leva inevitavelmente a politicas de processos e procedimentos
equitativos. As condi¢des de igualdade falam mais alto que a prépria igualdade formalizada
invocando para sua plena realizacdo, a sua materialidade, através de dispositivos que

garantam situacdes iguais para pessoas diferentes.

filosofias africanas tenham um bom caminho para a constituicdo desta interlocugdo, uma vez que sua proposta é,
desde sempre, de interagdo, de reconhecimento respeitoso de tudo o que existe, embora ndo se afirme com uma
primazia sobre outras formas de pensar” (NASCIMENTO, Flor Wanderson. Aproximagdes Brasileiras as
Filosofias Africanas: caminhos desde uma ontologia Ubuntu. PROMETEUS - Ano 9 - Nimero 21 — Edicéo
Especial - Dezembro/2016, p. 13).

27 \/er autores indigenas Ailton Krenak, Alvaro Tukano, Marcos Terena e Raoni Metuktire.

218 A integracdo entre todos os elementos do cosmos é um dos eixos centrais da proposta de “Buen Vivire”
elaborada desde as comunidades indigenas. O cosmos é povoado por uma multiplicidade de formas de existéncia
(Huacani 2010) interdependentes e inter-relacionados. Dai que a idéia aimara-quéchua de Buen Vivir, traduzida
também por viver em plenitude, significa ser capaz de viver em coletividade, com a natureza e consigo mesmo,
através do bem-estar integral em uma vida holista, relacionada ao gozo e a alegria compartidos por todos os
membros da comunidade. O “Buen Vivire” os saberes ancestrais frente ao neo-extrativismo do século XXI
Bruna Muriel Huertas Fuscaldo, USP_ S&o Paulo. P 84. /// Sdo mitos onde contelidos teogdnicos, cosmogbnicos
e ontoldgicos encontram representagdo de forma holistica e integrada. A existéncia de quatro cosmologias,
determinando desdobramentos possiveis: 0 animismo, o totemismo, o naturalismo e o analogismo. E apenas no
Ocidente que, ha cerca de 400 anos, impera o naturalismo, concebendo-se a autonomia da cultura, triunfando a
ideia de natureza por oposicao a cultura. No naturalismo, a relagdo entre humanos e ndo-humanos passa a ser de
sujeito e objeto, o que permite estudar a natureza como “alter”, com as plantas ¢ os animais destituidos de
espirito.
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Esta categoria de projeto de liberdade autbnoma dos sujeitos a partir de sua
experiéncia comunitaria se mistura nesse momento historico no Brasil com a afirmacéo de
direitos iguais. Mas sera insuficiente se ndo estiver ligada a um projeto maior e estratégico de
mudancas radicais da estrutura do estado e da sociedade. A nossa ideia de igualdade alimenta
a ideia de liberdade filosofica que é muito mais ampla para o que seria o futuro de toda nacéo
e das suas instituicbes. O direito teria que ser repensado desde 0S Seus pressupostos
doutrinarios e epistemoldgicos. Isso implica na disposta funcdo social do direito e do
profissional do direito. Filosoficamente, no sentido da necessidade do ser que age em nome da
sua prépria autonomia e da sua consciéncia histérica. Os pensadores africanos nos falam de
uma critica da critica e de uma hermenéutica que nos levara a producdo de um sentido, ainda
que empirico e fragmentado, mas, autentico e renovador para questdes que nos afloram nesse
novo século.

Se concordarmos com Hountoudji de que o conceito de Africa tem que ser empirico
e geografico, mas nunca metafisico, também ¢é verdade, entdo, que ndo posso pensar a
diaspora a partir apenas do continente, como se fosse uma reproducao automatica para o resto
dos africanos no mundo e até mesmo em outros paises e regides do continente. Porque
podemos também reivindicar esta limitacdo geografica e empirica ao solo brasileiro para falar
de um pensamento brasileiro ou afro-brasileiro e, em especial, para pensar o direito no Brasil.

Importante lembrar o qudo importante € para 0s pensadores e pensadoras
contemporaneos do continente afrcano e da diaspora a ascensdo dos setores populares no
Brasil ao poder governamental. Ainda que este governo popular ndo tenha realizado um
programa econdmico que o ligasse a principios de um programa socializante, libertario e
emancipatorio. Verificamos que, malgrado este impedimento, esta gestdo de governo
conseguiu construir e consolidar uma agenda de politica publica levando em consideracdo o
reconhecimento das diferencas e o combate a pobreza. Este foi o recado para o resto do
mundo acenando uma utopia possivel. Bem que se diga que os africanos confrontam ainda o
seu leviatad da colonizacdo da lingua e dos novos modelos de colonizacao.

A derrota do projeto popular no Brasil inibiu os horizontes de um modelo
socializante para o mundo, principalmente para os paises africanos. Eramos vistos como algo
que aproximava de uma democracia racial e de uma democracia politica. Eramos vistos como
um sinalizador nas Américas de um farol que se dirigia para um projeto de liberdade
emergido para o futuro. No entanto, a experiéncia democratica das forcas populares e dos
partidos de esquerda ndo se realizou como um projeto hegemonico para toda a nagdo. Os

estertores da radicalizagcdo da luta de classe se nos avizinham e leva os debates para varios
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caminhos. Um deles é a recorrente analise midda da historia do pais que leva a um
patrimonialismo e a um populismo fazendo com que os setores médios demonstrem
descontentamento com o governo de esquerda. Outro caminho € o ativismo patronal dos
setores mais ricos que patrocinam segmentos da midia, do judiciario e da classe politica para
por fim a este projeto.

1Y% mantém vivos os seus controles sobre a

O poder econdmico ultralibera
humanidade. Reforcada com a manutencdo da sua forte agenda nos setores agrarios, das
telecomunicacdes e bancarios. Entretanto, havia uma conjuntura em que a distribuicdo de
renda, a agricultura familiar e a economia solidaria pareciam crescer e se solidificar. Este
cenario de tamanha delicadeza com os desafios de uma nascente democracia impunha a
devida autocritica dos gestores do projeto popular sobre seus erros. O que sé foi feito
tardiamente e por forca coercitiva.

Os indices de violéncia sdo assustadores para o que pode equivaler a um discurso
juridico de estado democrético de direito e de manutencdo da ordem. Jovens negros sao
executados ao sabor dos relatorios policias de supostos confrontos; ao tempo que, 0 crime
organizado se aproveita desse clima de fragilidade estatal e o desafia com opera¢des ousadas,
ao adicionar aos 6rgaos privados e publicos, personagens organicos ligados ao crime para
facilitarem seus objetivos.

Precisamos ter cuidado sobre a recorrente idealizagdo de Africa e de uma recorrente
idealizacio extemporanea do Brasil.??° Este romantismo exotizado pela musica, pelo futebol e
pelas mulheres, e, mais recentemente, pela politica, parece existir apenas para quem nos vé de
fora. Esta ainda ndo é uma intersubjetivacao verdadeira. 1sso se insere no que Castiano chama
de dupla responsabilidade e duplo sentido hermenéutico dos saberes filoséficos.

Castiano (2013) nos sugere fazer uma transcricdo dos saberes e viveres através do
método analitico da filosofia e da criacdo de foruns de disseminagdo dos saberes, onde 0s
detentores de saber possam mostrar sua argumentacdo. Este seria 0s novos espacos de
intersubjetivacdo tem que saber como vai conviver com a perspectiva tradicionalista das

misticas e dos mitos ainda arraigada de forte essencialismo e de forte uso ideoldgico de

219 \er uso do conceito em Ngoenha: Intercultura, Alternativa & Governagéo biopolitica? Severino E. Ngoenha,
Ed. ISOED, Instituto Social de Educacdo e Desenvolvimento, Maputo, Mocambique, 2013.

220 podemos falar de como a populacdo de alguns paises africanos que tem acessos aos programas televisivos
brasileiros (Rede Record e Rede Globo etc.) acabam por criar estigmas, tais como : pais da violéncia, do futebol,
do malandro romantico, da mulher vaidosa e sem pudor, etc, Do mesmo modo como nds brasileiros temos visdes
distorcidas do que é Africa que muitos nio sabem que se trata de um continente com 54 paises com formagdes
civilizatérias bem distintas em muitos casos; que existem africanos brancos; que o candomblé, a capoeira e o
samba sdo criacBes de africanos e seus descendentes no Brasil e que muitos africanos do continente ndo sabem o
gue sdo estas manifestacfes culturais e religiosas.
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dominagdo e totalizagdo. Como nos libertamos das armadilhas da tradicdo se é dali que
preciso buscar e legitimar meu repertério de autencidade da pessoa e da comunidade? Como
se opera a hermenéutica e a praxis da intersubjetivacao? Qual o valor moral e ético do senso
comum para a vida préatica e para nos orientar sobre as tensdes conflituosas?

Castiano fala de uma sagacidade: Quem é o Sagaz®*'? Quem legitima a sagacidade

dos mestres de saberes e fazeres??%2

Aqui no Brasil, tivemos durante algum tempo um debate
sobre a cultura popular e a cultura oficial. O CPC da UNE na década de 1960 e os varios
movimentos regionais levaram este discurso até uma ruidosa industria cultural tratar todos
como uma racionalidade instrumental do mercado capitalista. Os indigenas ao
comercializarem suas patentes, conjugando valores tradicionais com mecanismos de mercado
estdo usando com autonomia e responsabilidade sua sagacidade? VVamos ter que enfrentar esta
realidade se quisermos tematizar uma filosofia africana que se pretenda sair do seu centro
geogréfico e da sua historicidade.

As armadilhas da tradicdo confrontam-se com as exigéncias de um direito que
precisa regular a vida, os interesses e o0s conflitos das pessoas. Por isso, que a religido e a
mistica mitica romantica e passadista ndo sdo suficientes para a organizacdo de um sistema
tradicional dos costumes e de referéncias ancestrais e proverbiais. Porque ndo sabemos se esta
religiosidade animica se abre para um projeto de liberdade para todos. Porque ali também,
identificamos hierarquias rigidas, dogmas inquebrantaveis, enredos totalizantes, autoritarismo,

fascismo e mau-caratismo.

3.4.2 A Interculturalidade Constitucionalista e o direito emancipatorio originario

Um exemplo mais proximo da experiéncia com os indigenas originarios da América

Latina nos chama para a leitura sempre ampliada das diversas cargas semioldgicas que o

22! para Odera Oruka, o sagaz é uma forma de filosofar constitufida por homens e mulheres sabios ema
determinada comunidade numa forma de pensar e explorar o mundo que flutua entre a sabedoria popular e a
sabedoria didatica e ele tem buscar a sabedoria didatica porque esta ligado ao ensino, ao processo educativo. Ela
é fundamentalmente oral, entdo os filosofos também tem que conhecé-la. Estes sabios possuem um patrimdnio
ético/moral e podem e emitem juizos éticos. Oruka, Odera (1990), Sage Philosophy: Indigenous Thinkers and
Modern Debate on African Philosophy. Nairobi: E. J. Brill.

222 «Q reconhecimento da categoria de mestres e mestras dos saberes e fazeres das culturas tradicionais de matriz
africana passa a integrar o Livro de Registros dos mestres dos saberes e fazeres da cultura tradicional popular,
que ja existe desde 2003, com regulamentacdo em 2004, por meio do Decreto n° 9.101/2004. Este decreto
consolida os critérios e procedimentos para inscrigdo, habilitacdo e concessao do titulo assim como define os
direitos e deveres daqueles que sdo reconhecidos pelo Estado nesta categoria. O Estado da Bahia ndo é o Unico a
instituir esta categoria de mestres dos saberes e fazeres da cultura tradicional popular, visto que outros estados do
Nordeste também possuem marcos legais neste sentido, como Paraiba, Ceara, Pernambuco, Alagoas e Rio
Grande do Norte” SANTOS, Cléia Costa dos; SAO BERNARDO, Augusto Sérgio. Comentarios ao Estatuto da
Igualdade Racial e Combate a Intolerancia Religiosa do estado da Bahia. Bahia, Ed. Ceala, 2017, p. 105).
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conceito de etnicidade exige. No caso da América latina, os repertdrios ancestralizados das
diversas etnias se valem de um “capital étnico” poderoso para a afirmagdo de direitos em

nome de uma “poténcia plebeia”223

na Bolivia. O autor vaticina que “fica bastante claro que,
a Bolivia é, a rigor, uma coexisténcia de varias nacionalidades e culturas regionais
sobrepostas ou moderadamente articuladas” (LINERA, 2010, p. 182).

Mariategui, em sua obra 7 ensaios de interpretacdo da realidade da América, Nagao,
Raca e representacdo do indigena®** e a respeito do papel histérico dos povos originarios, a
que ele chamava de povos naturais, elabora uma reflexao sobre estes conceitos e categorias. O
marxista peruano desfila seus estudos sobre a necessidade da racializacdo da vanguarda no
processo cultural e civilizatério americano como forma de preparar a luta pela independéncia
frente aos colonialistas europeus.

A existéncia de uma sociedade multiétnica impde que o modelo de estado e de sua
base juridica seja também pluralista. Tal possibilidade foi materializada através da carta
constitucional plurinacional na Bolivia que adota principios e critérios de interculturalidade,
pluralismo juridico, autonomia politica local, equidade, proporcionalidade, solidariedade etc.
O reconhecimento de uma comunalidade politica multinacional e multicultural pode se
constituir numa referéncia bastante proveitosa para 0s nossos debates em nome da pluralidade
juridica, sem deixarnos de fazer as devidas observacdes dos limites, tanto do neo-
constitucionalismo, tanto quanto do pluralismo juridico latino americano, sobre o caso das
populagdes negras nesses paises.??®

Aqui no Brasil, Celso Ludwig adota este caminho do confronto histérico entre a
Etica do Discurso e a Etica da Libertacdo e comunidade de comunicagéo ideal e a comunidade
de comunicacéo real. Quem s&o 0s outros e quais sao suas razdes? Como incluir os outros que
ficardo na exterioridade? A positividade formal do direito resulta injusta. Nesse caminho,
cabe a construgdo de uma cultura que funde uma filosofia juridica de natureza descolonial.

Estamos vivendo o dilema de negar e afirmar o pensamento filosofico eurocéntrico e

a tematizacdo de alternativas eético-juridicos da periferia para sairmos do circulo

223 \fer: Alvaro Garcia Linera e o livro A Poténcia Plebeia: acdo coletiva e identidades indigenas, operérias e
populares na Bolivia. Organizacdo e prefacio de Pablo Sefanoni, traducdo: Mousar Benedito e Igor Ojeda. Sdo
Paulo: Boitempo, 2010.

24 MARIATEGUI, J. C. (2010[1928]) Sete ensaios de interpretacio da realidade peruana. Sao Paulo: Expressio
Popular.

% Ainda que saibamos que em todas as Américas os afro-descendentes tém, por variados motivos, dificuldades
em serem reconhecidos e ndo possuem direitos plenos como aqueles alcangados pelos “povos originarios”, na
Bolivia, a nova Constituicdo de 2009 declarou os afrocolombianos como parte da pluralidade nacional.



160

racionalizador europeu. No entanto, Celso Ludwig mencionando Apel fala que o autor aleméo
Nos censura ao vaticinar que nossas experiéncias antieuropeias estdo recheadas de métodos de
analise e de valoracOes etico-filosoficas importadas. Entdo, como pensar uma producdo de
conhecimento ético-juridico a partir da nossa propria experiéncia e realidade? Pensar a nossa
propria realidade ndo € incompativel com o didlogo com a producdo de outras matrizes
civilizatdrias, inclusive, europeia, até porque ndo se conhece nenhum conhecimento que ndo
se tenha feito a partir de comparagdes/superacdes ou em dialogo com outros.

Estamos em contexto de globalizacdo e nesse cenario nos concentramos numa
andlise da possibilidade de um direito intercultural de base africana e afro-brasileira. Uma
racionalidade prética inspirada em Ricardo Salas (2010) e a sua posi¢do de que existe uma
insuficiéncia no debate realizado pelos anglo-saxdnicos e europeus sobre as leituras
multiculturais e da diversidade cultural.??®

Temos que falar das insuficiéncias da ética da libertagcdo, da teologia da libertacdo e
das éticas discursivas. Parece que o direito ficou com tantas opcdes epistemoldgicas
libertarias, mas ha um qué de orfandade em matéria do pensamento voltado para o
reconhecimento das especificidades regionais e culturais com suas vertentes proprias de
justica em dimensdo local e global. Este contexto de multiplas identidades ainda nao foi
devidamente resolvido pelo direito. Nem na dimenséo liberal e suas promessas de liberdade
individual e nem a dimensdo comunitarista que previa protecdes identitarias coletivas.
Estamos em um clima de insuficiéncias e ndo mais de auséncias.

Para Salas (2010) existe um paradoxo da cultura midiatica e cosmopolita que
influencia comunidades populares tradicionais e impde novos modos de negociacdo em razéo
da defesa de suas dignidades pessoais e coletivas, perfazendo agendas multiplas em face das
multiciplicidades das formas de vida decorrente desse mundo cosmopolita. As tensdes
valorificas para Salas encontra repercussdo em praticas desapegadas das tradicbes como
comumente eram reivindicados os direitos de reconhecimento. Dai o questionamento sobre a
racionalidade da politica intercultural e a sua legitima proposta de adequacdo a realidade
americana e em nosso caso, brasileira, com forte presenca de povos e etnias transportadas e
imigradas e que vivem altos niveis de tensdes por liberdade e garantias de vida.

O desafio para uma politica intercultural no Brasil acompanha o debate sobre
privilégios e a naturalizacdo de direitos. A polémica discussdo sobre a mesticagem e a

identidade nacional e as possibilidades de confianga, solidariedade e amizade entre 0s povos

226 Ricardo Salas, 2010.
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para disposta agenda desse tipo. O que nos impde o enfrentamento sobre quais as questdes e
em que circunstancias algum conflito seria tratado em sede de uma prética intercutural. Esta é
uma indagag¢ao providencial: “alguns idedlogos queriam crer que todos os conflitos e tensdes
sociais poderiam processar-se politicamente e dissolver-se pela via do didlogo e do
concertamento”.?*’

Estes termos, segundo Salas, comecam a ser usados a partir do final da década de
1980 marcadamente por Raul Furner Betancourt e aparecem em contexto de discussdo sobre
uma filosofia intercultural americana. Uma teoria intercultural da a¢do: “Interculturalidade
ndo sdo simplesmente duas culturas em contato que se mesclam e se integram, porém, é o que
tem a ver com multiplos processos culturais que tendem a hibridacdo”, como sustentam
Garcia-Canclini ou Gruzinsky. Existe uma sociedade emergente que esta buscando modos de
vida e mecanismos praticos e racionais de convivio intercultural. Esta é uma tensdo
contemporanea em alguns paises da América do Sul: a necessidade de se buscar meios
criativos para viver-com em detrimento do viver-em-si e para-si.

Nunca uma ética intercultural e o seu debate foi tdo necessario como agora. Porque
ela se apresenta como uma ética que ndo deve ser uma utopia de vida, mas de uma
necessidade para alcancarmos um equilibrio de convivio plural. A criacdo de qualquer outro
instrumento distinto daqueles que as partes envolvidas em um litigio e seus respectivos
patriménios culturais originarios é o desafio e o caminho para uma propositura racional de
convivio futuro. A filosofia do direito nesse contexto histérico deve continuar seu projeto de
busca para uma possibilidade de justica através do direito e se inserir-se no contexto
intercultural %

Pondo em dialogos filésofos africanos e americanos do sul, encontramos
sensibilidades para um conhecimento autentico com status de cientificidade a partir do
reconhecimento desses espacos em legitimagdes praxiolégicas. O filésofo mocambicano
Severino Ngoenha, em seu livro Intercultura, Alternativa & Governagdo Biopolitica®”, fala-

nos dos estudiosos do tema®* e afirma: “Se sempre tivemos correntes migratorias, ndo é af

%27 Salas apud 14 ™! Vergara E. Jorge, “La cultura de la violéncia en Chile”, em Revista Nueva Sociedad N° 105
(1990) p. 172.

228 \fer uma hermenéutica das tradicdes (Kusch) e uma teoria critica (Roig), que pode ser analisada também em
outros paises. No Chile, é o debate que foi suscitado por Morandé e Brunner. Morandé Pedro, Modernizacion y
Cultura en América Latina, Santiago de Chile, Cuadernos de Sociologia de la PUC, 1984, p. 149.

22 Intercultura, Alternativa & Governagdo biopolitica? Severino E. Ngoenha, Ed. ISOED, Instituto Social de
Educacdo e Desenvolvimento, Maputo, Mogambique, 2013, p. 103. Quarta parte: Interculturalidade, alternativa
credivel ao neoliberalismo.

20 Dialogo. Abdalhah Preceile (1989) nasceu na Franga (60) descolonizacdo e o processo de
imigragdo/assimilacdo. Pedagogia diferencial (Philipp Merreu) — Demorgon (inerculturacdo do mundo) acha que
esta associada ao final da segunda guerra mundi. (interculturalidade intraeuropeia. 1. Civiliza¢Ges tribais, reais
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nasce a interculturalidade?”. Menciona Fornet Betancourt que ao sugerir em seu livro
Transformacion cultural de la filosofia j& apontou para que tratasse do assunto “para além da
tolerancia e do folclore” e apontasse para a necessidade de se abrir mao do etnocentrismo pelo
ocidente. Esse é o alcance do dialogo intercultural como ética do acolhimento.

Ngoenha propde “uma critica radical a tradicdo filos6fica dominante, sobretudo a
filosofia de carater académico e deixar-se transformar pelos contextos das realidades sociais
concretas, e nesta perspectiva, pensar a partir dos pobres e das minorias culturais dominadas”
(NGOENHA, 2013, p. 115). Falando de Betancourt: “postula a necessidade de por em causa
0s conceitos de universidade e de globalizacdo, conceitos, alids, que ndo sdo redutiveis um ao
outro.” NGOENHA, 2013, p.115. O seu contrato intercultural ou a parabola da costureira
exige trés pressupostos centrais: 1. bases juridicos constitucionais; 2. didlogo e consenso
continuo e continuado na tradi¢ao da “palavra” africana; 3. distribui¢do de oportunidades e de
correcédo das desigualdades sociais entre seus cidadaos. Estes séo pressupostos vigorosos para
uma interculturalidade afro-brasileira.

Tendo como substrato as observagdes historicas, culturais e politicas ja amplamente
debatidas por diversos pensadores americanos®*, Salas nos antepara com o que chama de
“esbogo e cinco critérios para o didlogo intercultural”®*?, Esta é a tensdo necesséria para uma
teoria intercultural que se pretenda simétrica nas condices e critérios de seus procedimentos.
Esta é a mais cara auséncia da ética discursiva apeliana. Salas entdo, nos propora irmos pelo
caminho desses mecanismos (critérios reguladores) que enfrentam os conflitos postos em
situacOes assimétricas como é o caso da Ameérica Latina: 1. As defini¢bes das regras do jogo a
partir do reconhecimento dos contextos culturais; 2. Partir da mutua traducdo das formas
argumentativas existentes de fato; 3. Partir dos interesses dos sujeitos e da comunidade em
todos os tempos historicos; 4. Adotar uma racionalidade para o tratamento dos conflitos

definindo as prioridades para resolvé-los; 5. Nao uso da violéncia sem deixar de aprofunda-lo,

ou imperiais, nacionais ou estatais, informacionais/mundiais). Sergio Latouche (ocidentalizacdo do mundo)
Marramdo (passagem ao ocidente). Dussel e o 1492. Ver pax mercatdria e as grandes na¢Bes comerciais
maritimas. Que antecede o direito comercial ao civil no Brasil. Eu diria que também. E preciso rever as grandes
“PAX” e as revolugdes papais a partir de Berman.

31 Fornet-Betancourt, Dussel, Hink Roinelammert, Maliandi, Roing, Scannone, Salas Astrain, Ricardo, Etica
intercultural: (re) leituras do pensamento latino-americano — 2010, Tradugdo de Dinéia Tavares do Couto e
Jovino Pizzi

232 E possivel afirmar que o dialogo intercultural requer outra maneira de estabelecer a ética discursiva. Por um
lado, ela se refere &s duas partes da teoria apeliana, denominada parte A e parte B. Por isso, entre outros,
insistem em uma mediacdo mais complexa. Embora é possivel reconhecer, no interior da parte A e B da ética do
Discurso, a existéncia de um fecundo debate em torno da fundamentacéo, postulamos a exigéncia de fazer uma
releitura da ética de K.O. Salas Astrain, Ricardo, Etica intercultural: (re)leituras do pensamento latino-americano
— 2010, Tradugdo de Dinéia Tavares do Couto e Jovino Pizzi
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usar dos recursos interculturais.?*

Quadro 05 - Critérios reguladores para uma ética discursiva intercultural adaptado a filosofia do
direito
CRITERIOS REGULADORES PARA UMA ETICA DISCURSIVA INTERCULTURAL
ADAPTADO A FILOSOFIA DO DIREITO

1. DEFINIR REGRAS DO JOGO (PRINCIPIOS, REGRAS E POSTULADOS)

2. CONHECER O CONTEXTO CULTURAL E AS SUAS FORMAS DE DECIDIR
(VALORES E TRADICOES - CONSUETUDINARIAS)

3. COLOCAR TODOS OS INTERESSES NA RODA (INDIVIDUAIS E
COMUNITARIOS)

4, EXPOR TODOS OS CONFLITOS EXISTENTES E COLOCA-LOS EM
ORDEM DE PRIORIDADE (RACIONALIDADE DA CONFLITOLOGIA)

5. NUNCA USAR DA VIOLENCIA E NEM DA COERCAO (BUSCA
EXAUSTIVA DO CONSENSO INTERCULTURAL).

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de RICARDO SALAS, 2010.

Salas diz que o diélogo intercultural é “fundamentalmente, um didlogo de
eticidades”.”** Uma comunalidade juridica sugere que pode ser erigida uma terceira coisa a
que chamamos o resultado de um diélogo intercultural. Uma parte do dialogo ndo pode gerar
uma coisa em nome das partes envolvidas, mas algo que néo pertenca a nenhuma das partes.
Kusch salienta que “o problema da América é a falta em tolerar possiveis racionalidades
diferentes, quem sabe para encontrar uma racionalidade mais profunda, melhor, mais préxima
a nossos conflitos (KUSCH, 1976, p. 136).

Vale indagar se no terreno do dialogo intercultural a vida moral universal quando
dialoga com varios registros discursivos se propde a ser reciproco e equitativo. Salas pensa o
tratamento dos conflitos para além da bipolaridade de classe: “um conflito inerente as
sociedades humanas. Essa conflitividade se apresenta como um processo dindmico de acordo
e desacordos em diversos niveis”. Por isso, ele nos diz da existéncia de um desafio ético na
sua universalizacdo hegemonica que ja ndo consegue ser adotado para todos os mundos da
vida (SALAS, 2010, p. 28)

23 galas, Critérios reguladores, p. 144-147 (Salas Astrain, Ricardo, Etica intercultural: (re) leituras do
pensamento latino-americano — 2010, Traducao de Dinéia Tavares do Couto e Jovino Pizzi).
2 Ricardo Salas, Astrain Prélogo da Edigdo Chilena, 2010.
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Os discursos interculturais se iniciam no campo da retdrica. Talvez por isso, exista
um ceticismo quanto a sua aplicabilidade. Existe uma retdrica intercultural no discurso
juridico. Observem os discursos de oradores em formacdo em direito, todos dizem que vao
colocar sua formacdo em nome do justo, da verdade e da transformacdo social. Depois,
instalam seus projetos pessoais desvinculados desses mesmos discursos.

A interculturalidade, obviamente, é um desafio e uma utopia. Iguala-se ao discurso
da democracia racial. Ninguém diz que ndo quer um pais ou uma sociedade que tenha uma
democracia racial, mas também ninguém acredita que da forma como € constituida por conta
de diferencas estruturais e diferencas conjunturais, ela se realize. Da mesma forma, uma
perspectiva intercultural deve levar em consideracdo aquilo que Husserl falava do ser
primordial. O ser primordial é aquele que entende o outro absolutamente como o outro é, com
toda a sua autonomia. Mas ninguém consegue suportar o outro com toda a sua autonomia,
porque isso diria respeito a suportar a intolerancia do outro.

O discurso da interculturalidade, na maioria das vezes, vem recheado desse discurso
de toleréncia. Tolerancia significa que vocé tem um ponto zero, que vocé tem um ponto
médio, entdo vocé faz uma mediacdo de conflitos. Mediar conflitos em um pais, em uma
sociedade extremamente desigual onde mesmo alguns diferentes sdo mais diferentes que
outros acabam sendo um discurso falacioso, um discurso que ndo corresponde aos interesses
de satisfacdo de todos os segmentos.

Os movimentos sociais tém encampado a luta por ideais de liberdade e igualdade em
diferentes areas. Até mesmo no proprio direito: a universidade tem que estar pulsante e em
permanente didlogo com a sociedade; consequentemente ela se alimenta e se retroalimenta
devolvendo para a sociedade aquilo que ela buscou e fazendo isso com novas tecnologias e
formas de conhecimento. Podemos observar isso no caso das politicas publicas para a saude
da populacdo negra. Este foi 0 movimento social que estruturou as bases para que o Estado
transformasse estudos oriundos das comunidades e pesquisadores isolados em uma politica de
Estado.

Em minha pratica docente pude observar que 0s cursos juridicos estdo
desenvolvendo novos modelos epistemoldgicos de producdo de conhecimento para pensar as
grandes questdes nacionais. 1sso exige que, no seu corpo de professores e alunos, a construgado
do seu programa cientifico e a sua grade curricular tematizem em dimensdo multicultural e
multidisciplinar assuntos que envolvem os problemas da populagdo. Um direito para ser
inovador e intercultural teria que ter no seu curriculo o estudo da realidade dos negros no

Brasil, o estudo da realidade dos indigenas, da realidade da mulher negra, que levasse em
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consideracdo o modo como o Brasil foi constituido e entendesse, por exemplo, o fenémeno da
escraviddo. A invisibilidade em ndo estudar um fendbmeno que diz respeito a um evento
ocorrido por mais de 350 anos na historia de um pais e as implicacdes que se estabeleceram
no campo do ensino e da pratica juridica explica o conteddo e a vocacao liberal e elitista do
direito no Brasil.

A abertura para uma ética intercultural sempre pede um novo contexto politico, que
deve ser equanime e horizontal, para que se realize como interculturalidade. A ética
intercultural, antes de tudo, tem que ser uma condi¢do, um pressuposto, o que implica
didlogos exaustivos e mecanismos de reconhecimento, igualdade e democracia material que a
justifique. Este € um exercicio permanente e perpétuo. Nado ha situacdes de recuo e
justificativas de ascendéncias morais para a realizacdo de uma ética intercultural. Por isso,
tendo a imaginar que o inicio de uma ética intercultural tem que ser algo como uma
disposicdo ao convivio reciproco e uma substanciosa utopia filoséfica de mundo que o
alimente.

A ética intercultural ¢ a nossa sugestdo para uma ética da comunalidade afro-
brasileira. Juntamente com os ensinamentos da Ubuntu, da ancestralidade e do Cosmograma
Bakongo. Estas formas culturais juridicizadas transversaliza-se com o mais amplo e diverso
da multiculturalidade e pluralidade juridica afro-brasileira. Para ndo cairmos no “horror
epistémico” de um antropologismo das estruturas da repeticdo e dos monélogos.?*

Os intelectuais brasileiros se resolveram com Dilthey para responder Hegel e criaram
uma metafisica da cultura. Freire aprofundou este projeto e mesmo intelectuais negros assim o
fizeram. Precisamos refletir e verificar se o confronto as grandes dicotomias propria do
ocidente, amplamente criticado por sua verve eurocéntrica de toda a ciéncia, ao lado de um
universalismo e de uma excessiva racionalidade ndo estaria sendo confrontada para pormos
no lugar, as experiéncias, saberes e praticas reproduzidas numa relacdo hierarquica. A
hierarquia e o rigor as tradi¢des também n&o nos demobilizaria para uma possibilidade de um
projeto permanente de liberdade? Ou esta hierarquia pode e deve ser vista como parte de um
projeto ético ontoldgico dindmico e mobilizador de vida e movimento?

Nessa cosmoconcepgdo devemos afirmar que estamos em sociedades transitorias e

ndo devamos mais que postular a construgdo de projetos de liberdades transitorias. J& nao

25 \fer: Horror epistémico da antropologia: Levy Bruhl (1922) e a reparticdo das sociedades em sociedades
primitivas ¢ sociedades civilizadas. “dada a distancia que separa as duas sociedades, cada uma deve ser
apreendida no interior do seu proprio sistema (conceptual e moral) de referéncia, ldgica para esta e, pré-logicas
para aquelas” p. 186. 2010. Salas.
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somos tradicdo e ndo somos inteiramente modernos. Somos uma simbiose, muitas vezes
contraditoria e paradoxal. Afirmamos um discurso comunitario e somos premidos por uma
agenda individualista e liberal.

Resta-nos saber se estamos a evoluir, como diz Ngoenha sobre a realidade do
pensamento africano tenha se transferido “de uma valorizagdo mitica do passado, como
faziam os poetas americanos do negro renaissance, 0s etnélogos, a negritude e a etnofilosofia,
para um interesse sobre os problemas reais da Africa de hoje” (1993, p. 114). Este caminho
quase que linear da producdo estética e cultural da negritude como uma nova dimensao de
acdo politica para as questdes dos negros no Brasil, ndo ocorreu, se é que pretendiamos, para
uma agenda de organizacédo social para liberdade dos negros no Brasil. Aliés, esta é a forma
que o jurista brasileiro Roberto Lira Filho anuncia o sentido e a natureza do direito: direito
como emancipacao de liberdades.?*®

As comunidades epistémicas dos sabios populares ou os sagazes (CASTIANO, 2013)
precisam da filosofia profissional para fazer filosofia e produzir saberes e fazeres validos para
a comunidade cientifica? Onde ficaria o protagonismo, a autonomia, a autodeterminacéo dos
pensadores africanos? Uma universidade autbnoma, fora do sistema formal de educacdo nédo
seria produtora de verdadeira filosofia africana e afro-brasileira? Os indigenas no Brasil estdo
formulando seus proprios saberes e fazeres para ensinar aos seus proprios povos.”®’ A
experiéncia indigena pode trazer alguns elementos para este debate.

Existe uma rica linguagem para falarmos dos valores morais e éticos que comp&em
as organizacdes originadrias e tradicionais africanas. Ngoenha (2013) fala que existe
predominancia no pensamento africano em admitir a primazia da comunidade sobre o
individuo. A partir de J. Nyasani e Tshiamalenga Ntumba, Ngoenha, (2011) fala que estes
consideram a socialidade anterior a intersubjetividade. Nesse sentido, penso que, devemos
falar de uma socialidade que se caracteriza por uma subjectividade que privilegia 0 EU na sua
interaccdo com o TU. Na tradigéo africana esta comunidade de dialogo centra-se sobre 0 NOS
em interacdo com o VOS, uma relagdo simbi6tica em que 0o EU e o TU séo absorvidos em
qualidades de participantes do dialogo no interior de nos. EU e NOS ndo parecem funcionar
como consciéncia individual.

Aqui, 0 que se compreende é que se pudermos falar em individuos em estado de

23 Ver conceito de direito em Roberto Lira Filho: “enunciado de principios para uma legitima organizago social
da liberdade” Primeiros Passos, FILHO, Roberto Lyra. O que é Direito? 18° ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1996.

27 Cassiano defende uma nova leitura da etnofilosofia como epistemologia e intersubjetivagao. Castiano diz que
Hountoudji reduziu a filosofia a geografia, colocando um hiato na filosofia africana. O que importa é fazer uma
reflexdo sobre a possibilidade de pensar filosoficamente a nossa realidade africana.
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intersubjetivacdo, podemos afirmar que estes vém primeiro. Isso significa que ndo podemos
falar de alteridade, pelo menos entre os africanos, nesse contexto, j& que como j& nos disse
Fu-Kiau e tantos outros, este vitalismo é uma realizacdo comunitaria do individuo que sé
existe enquanto consciéncia de comunidade. Ele é comunidade como pessoa. Este € o
conceito de Ubuntu em Ramose (1999) e ele ndo estd atrelado a um antagonista que o
interpela. Nao existe separacao entre o ser e a sua manifestacdo, como quer Descartes.

Isso abre uma avenida para o debate sobre 0 humanismo africano. O que faz com que
Ngoenha afirme que o conceito integrado de individuo pode contribui para o conceito dos
direitos humanos na modernidade (NGOENHA, 2011, p. 193).  Paradoxalmente, podemos
ver que muitas pessoas estdo a indagar por que os africanos se deixam levar por esta
imperiosa autoridade da comunidade sobre o individuo? (Joseph Nyasani, 1991; apud
Ngoenha, 2011). Nesse caso, justamente por esta disposicdo unificadora de seu corpo
ontoldgico ao cld é que faz a sua subordinacdo |[a comunidade. A forca de seu muntuismo
funda um humanismo clanico e transcendente & figura atrelada do individuo — clanico é
primaz. Mas é preciso libertar a filosofia das préprias tradicdes e do passado e buscar uma

abertura conceitual.

3.4.3 A dimenséo da ubuntuidade na moralidade politica brasileira

"Onde a justica impera ndo sdo precisas armas."

No livro Pensamento Engajado, ensaios sobre filosofia africana educagéo e cultura
politica, os filésofos mogambicanos José Castiano e Severino Ngoenha p6em em debate as
questdes que dizem respeito ao contemporaneo pensamento africano e os desafios para se
produzir um campo de conhecimento e de uma prética politica para, a partir do enfrentamento
dos problemas locais e nacionais, irmos além do continente e da diaspora. A ideia é refletir
sobre as condicdes e as possibilidades desse pensamento africano frente as questdes que nos
sdo apresentadas.

No artigo “Ubuntu: novo modelo de justica glocal”, escrito por Ngoenha nessa
mesma obra organizada com Castiano, vislumbramos uma arqueologia do pensamento
ocidental localizando na categoria “justica” como a mais cara desse campo de conhecimento
planetario. Diz, com razdo, que toda a necessidade histdrica da narrativa filoséfica ocidental,
inicia-se com 0S gregos e romanos, passando pelos primeiros cristdos, dos contratualistas, dos

modernos e pés-modernos liberais e comunitarios, tém sido a de uma recorrente tensdo em



168

responder sobre um conceito de justica que dé conta de seu postulado universal.

Ngoenha (2011) nos fala que na transigdo entre os séculos, o aparecimento dos “alter
mundialistas” confere a insuficiéncia dos postulados de justica das correntes filosoficas dos
ocidentais e aponta para uma agenda a ser construida, mas que devera ser pautada por
programas comuns minimos em resposta ao forte poder de restabelecimento do capitalismo
em sua versdo neoliberal. Este filésofo nos convida para refletir sobre 0 moderno pensamento
da filosofia politica e teoldgica (Ralws, Alexy, Rorty, Boff, Dussel etc.) comprovando como a
categoria da justica continua sendo o motivo profundo das necessidades de varios setores
populares em vérios paises do mundo.?*®

As criticas aos modelos econémicos e politicos de organizacdo do Estado e da
sociedade nos remetem a compreender como as ideologias subjacentes a estes modelos
hegeménicos e contra hegemdénicos respondem aos diversos carregamentos semanticos e
pragmaticos de justica. Nesse caso, concordamos que categoria “justica” toma ares de
centralidade epistemoldgica. Observe que, uma moderna producdo filoséfica e politica no
continente africano e a sua experiéncia diasporica estdo pondo em questdo qual sentido de
justica deve ser tomado para a realizacdo de um humanismo de base africano e diasporica
numa perspectiva local e global.

Esta pesquisa debruca-se sobre este terreno: de como uma experiéncia ético-politico-
juridica pode ser universalizada a partir da inspiracdo do seu modo de pensar e fazer. A
possibilidade de uma ideia de justica universal e pragmatizada africana e diaspdrica como
tematizada pelos autores mogambicanos e o que estamos apresentando, a de uma existéncia de
fontes ético-juridico-filoséficas que inspiram um direito afro-brasileiro, relacional, universal e
pragmatizado e que possa servir de referéncia a um repertério da humanidade e bem comum.

Esta perspectiva filosofica e politica de justo se propdem a interferir naquilo que nos
estamos chamando de um pensamento ético-juridico libertario afro-brasileiro ou programa de
justica comunitéria libertaria Ubuntu. Interessa-nos dialogar com o que Ngoenha chama de
“justica glocal”®*® uma politica global de ética e justica a partir de experiéncias locais. Nesse
caso, a experiéncia do Ubuntu na Africa do Sul sobre o debate da extensdo e a aplicabilidade
efetiva de uma ubuntuidade em seu aspecto reconciliatério e restaurativo.

Aqui nas Américas, a trajetoria da Teologia da Libertacdo e do Pan-africanismos em
Lélia Gonzalez e Abdias do Nascimento — sO para citar dois expoentes, tematizam 0s

pressupostos de uma cosmoconcepgdo de justica civilizatoria de base afro-brasileira,

238 Op cit, Ngoenha. (2011)
%9 Op cit, Ngoenha. (2011)
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contrapondo-se as insuficiéncias das teorias liberais e comunitaristas de justica por conta das
suas fortes tendéncias etnocéntricas e colonizatorias.

Para Ngoenha, as tendéncias da histéria do pensamento em todo o mundo
reivindicam este dialogo com o sentido do justo. Desde a “Filia” em Aristoteles, passando
pelo “Eros” em Platdo, o “Agape” em Santo Agostinho, a “Equidade” e a “Distribui¢io
Racional” em Tomas de Aquino, a “Equidade” ¢ a “Moralidade Universal” em Kant**° sdo
tributarios de uma ansiedade em responder este canone como pressuposto da legitimidade do
discurso filosofico.

Vale mencionar que podemos encontrar outras vertentes de justica que trafegam
diacriticamente e diacronicamente em diversas regides e tempos no planeta. Todas elas tentam
encontrar sentidos nas semanticas da retidao, do acolhimento, do equilibrio, do merecimento,
da necessidade, da capacidade, da hereditariedade, da proporcionalidade, do amor, da
razoabilidade etc., como alimentadores dos ideais de justica.

Ngoenha chega a sugerir que as questbes africanas ndo eram questbes que
interessavam ao mundo tampouco a filosofia. Dai porque as filosofias Banto, da Negritude e
da Autenticidade sempre correram o risco de serem consideradas afrocéntricas ou
etnocéntricas.?** Esta é uma visdo voltada para a realidade do continente africano e que outros
pensadores e pesquisadores, na América do Sul, estdo dando outros sentidos praxiolégicos.
No Brasil, por exemplo, os marcadores do processo colonizatério, da escraviddo, da pobreza,
da concentracdo de terra e renda, do racismo e do sexismo compdem as bases que explicam as
desigualdades estruturais do pais e, esta agenda carregada de afrocentrismos e etnocentrismos,
inspiram lutas de igualdade de direitos em carater emancipatério.

O debate sobre a densidade sistémica filos6fica pareceu ndo dar status para uma
“filosofia Africana” comparativamente ao que ja se conceituava por sistemas filosoficos.
Apos a negacgdo da etnofilosofia (Marcien Towa e Paulin Hountondji) e a sua retomada em
termos mais auténticos e abrangentes (Fabien Eboussi Boulaga) reforcam e revalorizam as
politicas de uma experiéncia local que pudesse se utilizar de categorias humanistas
universalizaveis.

Ngoenha reconhece que ndo ha como ndo correr o risco de ser identificado como
totalitario na busca de uma justica glocal como categoria universal. No entanto, precisamos

pensar se isso se aplicaria ao caso brasileiro, ja que ndo nos preparamos para a critica da

240 Ngoenha (2011)
“primeiro a filosofia africana ocupou-se essencialmente de problemas particulares do mundo negro. Luta
contra a escravatura, integragdo social das diasporas” (NGOENHA, 2011, p. 69).
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pratica intercultural que ja se realiza como projeto de identidade nacional em que o outro
aparece sempre como subordinado ao mesmo. Uma prética intercultural ndo pode ser
etnocéntrica e nem afrocéntrica, porque diz respeito sempre a um modo de vida mediatizada
por suas historias, pessoas e pertencimentos (tempo, lugar e pessoa). Pelo carater relacional e
dindmico da humanidade de parte expressiva dos povos africanos e diaspéricos. Por isso
mesmo é que podemos nos deter sobre uma comunalidade ético-juridica propria.

Os fundamentos do Ubuntuismo para Ngoenha encontra paralelismo nas experiéncias
da justica restaurativa moderna. Uma protoforma do justo que se instala e se perfaz na
humanidade dos povos africanos e que é praticada com diversas denomina¢des no mundo
todo e associam seu aparecimento a outros continentes. Esta € uma dimensdo que nos
interessa resgatar em Ngoenha: a justica restaurativa como uma experiéncia humanista
pragmatica universal e a capacidade de tematizar conflitos, assuntos e interesses regionais,
locais e comunitéarios dando-lhe o carater de teoria da justica e de instrumento de mecanismo
de resolucéo de conflitos.

A restauracdo em fontes ubuntuistas guarda importantes criticas sobre sua
efetividade e adequacdo em situacdes tensas de justicas transicionais. As preocupacfes de

242 & de Ramose®®

Ngoenha remetem as controvérsias sobre 0 sucesso desses programas
reconciliatorios para casos como o da Africa do Sul que possui fortes repercussdes na vida
material e psiquica das vitimas atravessando geracOes. A possibilidade de se minimizar e da
baixa exequibilidade das promessas de reparacdo e compensacdes muitas vezes ndo alcangcam
a promessa ideoldgica e desse discurso de humanitarismo africano. Nesse caso, a
minimizagdo dos danos e dos seus efeitos serve a um discurso reconciliatério sem dar conta
de seu efetivo tratamento. A promessa irrealizada do pds-apartheid era de um convivio
pacifico com intensas reformas e repara¢cGes em nome do ubuntuismo.

Ngoenha esta entusiasmado com o desempenho de uma justica que recria lagos e
costura tecidos rasgados.’** No Brasil, as politicas de acdes afirmativas possuem fortes
conotacdes de ubuntuidade numa perspectiva de reconhecimento das diferencas e da sua
devida reparagdo historica. As politicas publicas de natureza reconciliatoria, reparatéria e

compensatéria tém suscitado, nas ultimas décadas, grandes polémicas sobre a sua

242 Op cit, Ngoenha (2011)

23 Op cit, Ramose (1999, 2010)

244 Op cit, Ver metafora da Costureira: “esta justica como reconhecimento que implica restauragdo da dignidade
humana das vitimas pode fazer a economia da justica penal e retributiva, ainda mais da justica social e
distributiva?” (NGOENHA, 2011, p. 74).
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receptividade no ordenamento juridico brasileiro.?*®

O sucesso dessas politicas encontra detratores e céticos no Brasil, e no ambito
internacional ndo tem sido um debate afavel entre os paises que compdem o sistema ONU. A
Conferéncia de Durban, em 2011%*°, demonstrou que ainda existe uma grande muralha que
nos impede de comprometer muitos paises com politicas reparatdrias e compensatorias para o
desprendimento e o abandono de prerrogativas e privilégios em nome de uma justica
historica.

Este interesse pelo reconhecimento e reconciliacdo e restauracdo em nome da justica
Ubuntu precisa chegar as politicas de desenvolvimento econdmico e distribuicéo de riquezas.
Esta é uma indagacdo do professor mogcambicano e que repercute em nosso pais como uma
exigéncia definidora de algo exemplar para o caso de ado¢do de uma politica dessa natureza.
E preciso instituir na agenda de uma justica Ubuntu, o reconhecimento, mas, sobretudo, a
reparacdo e a compensacdo através de politicas mais concretas e substanciais faces as grandes
desigualdades estruturalizadas no Brasil.

Existem ainda algumas fragilidades no contexto de revisitacdo dos canones de justica
e igualdade no Brasil. A prépria implementacdo da Justica Restaurativa parece que ainda nao
atendeu a este apelo de um humanismo politico de grandes escalas. Ela aparece apenas no
contexto de delitos criminais contra a vida e para cumprir metas de conciliagdo numa area do
judiciario com imensos indices de baixa resolutividade. A justica restaurativa em sua
dimensdo humanizante, e em grande escala, teria que alcancar as politicas publicas e as
politicas de desenvolvimento econdémico.

Precisamos compreender se estamos dando conta da aplicabilidade de politicas
publicas de igualdade racial, em especial as ac¢fes afirmativas, que buscam incidir sobre a
realidade das desigualdades sociais e étnico-racial do Brasil em nome das dificuldades
historicas de se praticar igualdade e de realizar justica substantiva a maioria da populacéo.

A construcdo de mecanismos de participacdo comum em comunidades e regides, a
construcdo de mecanismos de redistribuicdo de bens, riquezas e rendas, a construcdo de
mecanismos de reparacdo e compensacdes, poderia ser o terreno e o repertorio adequado para

edificar uma ética juridica com aspiragdes humanistas, igualitarias e emancipatdrias. Os “fios

5 \Ver Acdo Descumprimento de Preceito Inconstitucional (ADPF 186/2009) sobre a admissibilidade das acdes
afirmativas (Cotas Raciais) impetrada pelo Partido Democratas-DEM e julgada favoravelmente pelo STF em
2010 e Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADIN 3239/2004) sobre os direitos dos quilombolas a terra,
assegurado pela Constituicido Federal e regulamentado pelo Decreto 4.887 de 2003 fora questionada pelo partido
Democratas-DEM também julgada favoravelmente aos quilombolas.

246 A 111 Conferéncia Mundial contra a Discriminagdo Racial, o Racismo, a Xenofobia e a Intolerancia Correlata
ou Conferéncia de Durban, foi um evento internacional realizado pela Organizacdo das Nac¢Bes Unidas (ONU)
em setembro de 2001 em Durban na Africa do Sul.
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da costureira” de Ngoenha sdo fios que se tecem desde os idos colonizatorios onde os povos
indigenas e negros africanos refizeram e recozeram tecidos esgarcados e reconstruiram como
€ 0 caso dos povos negros escravizados, uma civilizacdo afro-brasileira. Nesse aspecto, existe
um proto sistema ético-juridico que precisa ser resgatado para a urgéncia de uma ubuntuidade
a brasileira.

E prudente indagar sobre se esta palavra-forca ¢ suficientemente dotada de uma
potencialidade humanistica, uma legitimidade cultural e um conteido de moralidade politica
que justifique projetos orientados para uma ética-juridica e um sistema juridico de carater
popular, humanitario e restaurativo. As agendas de varios setores populares e setores
progressistas tém construido grandes valores de reconhecimento, solidariedade, equidade,
economias criativas e da cultura, e um programa de desenvolvimento sustentavel.

Esta pratica ancestral do continente africano resignificada no Brasil com as
especificidades da realidade brasileira reveste-se de uma riqueza para além de uma linguagem
e pratica social, 0 que ja € muita coisa se quisermos falar de juridicidades de base moral e
politica. Ndo devemos ficar com uma ubuntuidade romantizada. Numa mera e simpléria
convocacdo para uma alteridade barroca do perddo e do ressentimento, que nada diz as
exigéncias que um sistema juridico com normas tipicas e sistemas sancionatorios proprios. Ha
que se falar de novas racionalidades do sentimento de justica e de novos sentimentos da
racionalidade do justo.

Devemos fazer com que nossas producgdes culturais e historicas sirvam de anteparo
linguistico para a adogdo de critérios ético-juridico para um legitimo rol de mecanismos de
resolucdo de conflitos, a partir das acGes ja experimentadas no Brasil das justicas populares,
comunitéria e restaurativa. Os ambientes e territorios das comunidades tradicionais e dos
setores populares podem instalar um novo cenério de Justica Comunitéria Libertaria Ubuntu e
poderd se constituir em referéncias, em tradigdes e repertdrios de valores, 0s mais caros para
construir uma ética juridica. Aqui bem perto de nos, na America Latina, temos a vitalidade da

247 . . 24,
247 o da “interculturalidade”?*®

pratica do “bem viver como leituras possiveis para uma justica
glocal e para uma ubuntuidade/muntuidade juridica brasileira.

As nossas experiéncias comunitarias e tradicionais sdo produgdes proto-politicas
civilizatorias forjadas na cultura de uma humanidade que aponta saidas culturais, politicas e
organizativas para 0s povos discriminados e para toda a sociedade como modelo de

desenvolvimento de toda a nagdo. E o caso da adocdo de valores e préticas sociais de cunho

27 Bem Viver, ver nota 213.
248 Op cit Fournet-Betancourt, 2001.
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ético performativo e que sdo adotadas em nome de principios ligados a determinadas
comunidades tradicionais ou populares. Este repertorio linguistico e retérico serve como
critérios e regras de subsuncdo para dirimir conflitos de toda natureza ou para instituir um
fundamento de pertencimento das pessoas em sua comunidade. O que nds estamos chamando
de uma ética da comunalidade juridica de inspiracéo africana.

Os Les Ateliers de la pensée € uma fonte rica para interpretacdes contemporaneas
sobre 0 mundo. Estes pensadores e pensadoras se debrucaram numa epistemologia revigorada
para pensar o futuro do mundo. Mbembe e Saar afirmam que “A Europa nio é mais o centro
do mundo”. Existe um contexto favoravel para se pensar assim. O reconhecimento e auto-
consciencia do lugar africano e das africanidades como central para todos o0s outros
continentes e civilizacBes. Esta postura esta confrontando o idealismo hegemdnico que nos
quis fora da historia e consequentemente fora do mundo.

O que estamos fazendo em muitos lugares fora do centro europeu é reclamar seu
lugar e suas raizes. No Brasil, teriamos que refletir sobre esta possibilidade de construirmos
nossas narrativas epistemologicas e conceituais a partir da nossa realidade multirracial e
multicultural. Trata-se de incluir a “presenga africana” (MBEMBE, 2016) através de novas
racionalidades e subjetividades. Temos repertdrios filoséficos e cientificos para contribuir
com as questdes do mundo e temos nossos proprios repertérios que, conjugados com 0s
saberes existentes, podemos ampliar nossas respostas para o exercicio da liberdade, da justica
e da igualdade. No caso das praticas da justica, nossas experiéncias de justica restaurativa
podem nos socorrer para pensarmos formas de justica alternativa no mundo (BENTHOUAMI,
2016). Como € o caso desse estudo que pensa um modelo mais legitimo, enraizado na cultura
e mais efetivo para a realidade brasileira. Estamos abrindo novas avenidas para novas
universalidades e novas singularidades.

Ha um simplismo ao tratar a filosofia objetiva como etnociéncias e o seu inverso
como etnofilosofia. Isso ndo corresponde a associacdo das visdes idilica e romantica da
experiéncia africana e diasporica. Estas mesmas visdes relacionam o Ubuntuismo a
determinada ocorréncia histdrica da Africa do Sul. Mas podemos associa-la & experiéncia de
Gana, Ruanda ou Angola etc. Contudo, o0 que mais nos mobiliza nesse estudo esta associado a
experiéncia brasileira.

A luta da resisténcia dos povos africanos e indigenas no Brasil sintetizou-se numa
cosmoconcepcdo afro-indigena-brasileira. A amefricanidade de Lélia Gonzalez é uma dessas
narrativas. No Brasil este repertdrio de conflitos, violéncia e reconciliagdo e coesdo social

moldada na politica, na cultura e na manifestacdo religiosa reiventados no continente
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americano se conformam como um Ubuntuismo a brasileira.

Esta € uma dimensdo mais realista com todos os riscos embutidos, ja que estamos
vivendo e refletindo sobre este mesmo mundo tematizado. Aqui a vantagem € que parece que
ja estamos vacinados dos dogmas e erros antigos e que esta contando com uma perspectiva
menos desligada de uma resposta rapida ou a ficarmos presos a nenhum tipo de amarra as
escolas filosoficas. Nesse caso, € possivel pensar uma filosofia contemporanea critica,
hermenéutica ainda ligada a supostas teses etnofiléficas como a ancestralidade, o cosmograma
Bakongo e o Ubuntu. Aqui, penso estarmos apresentando as chaves para uma releitura da
realidade brasileira.

Para repensar o Brasil, deveriamos repensar o conceito de unidade e identidade
nacional, tanto o pensamento em geral como aquele relativo ao pensamento juridico que
devemos tratar nesse estudo. O que vai dar sentido ao repertério que alimenta o sentimento

nacional de Brasilidade?*® ¢ justamente aquele que cria um carater de cordialidade submissiva

20 o de tirania a0 ser sem carater como

e de patrimonialidade entre publico e privado
preleciona Méario de Andrade®’. Uma mentalidade conciliatoria e negociadora de interesses e
posicBes fora criada a partir desse repertério de hibridismo cultural e identidade difusa e
eclética®™?.

No que concerne a esta pluralidade institucional, podemos fazer referéncia ao estudo
de Sara Aradjo (2005), que nos fala da riqueza do pluralismo juridico africano e suas
variedades de mecanismos de resolucdo de conflitos. Vamos ver as experiéncias africanas
diasporicas no Brasil sobre o sentido de justica e direito a partir do que estes povos e etnias
desenvolveram como dindmica civilizatoria prépria. O sistema da justica formal estd
enfraquecido, o proprio Estado esta a perder cada vez mais os seus poderes em detrimento das
autoridades ndo estatais e do poder tradicional.

Os nossos repertorios civilizatérios podem ser vistos como insuficientes para a
conformacado tipica das ciéncias reconhecidas nessa area, contudo, do mesmo modo, existem
insuficiéncias na teoria Tépica de Viehweg®® porque esta se reduz as decisdes
jurisprudenciais e aos usos conceituais genéricos como se dali saissem pressupostos de justica

e direito como elabora Atienza (2002). O repertorio empirico que apresentamos na Justica

29 \/er: Wlamireh Chacon, A Construcéo da Brasilidade

0 Sergio Buarque, com Raizes do Brasil e Os Donos do Poder, de Raimundo Faoro

! Mario de Andrade, Macunaima.

252 \/er: Negociacéo e Conflito, Jodo José Reis; e Pajens da Casa Imperial, de Eduardo Pena.

253 \VIEHWEG, Theodor. Tépica e Jurisprudéncia. Traducdo Tércio Sampaio Ferraz Jr. Brasilia: Departamento
de Imprensa Nacional, 1979 e CAMARGO, Margarida Maria Lacombe. Hermenéutica e argumentacao: uma
contribuicdo ao estudo do direito. 3.ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 140-141.
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Libertaria e Comunitéria Ubuntu nos aproxima mais de uma dimensdo argumentativa e de
uma justica auténtica porque se encontra legitimada pelo processo historico-socio-cultural,
pelas possiblidades de universalizacdo epistemologica e pelos modos pratico-processuais de
realizar o sentido do justo. O que apresentamos sdo valores e praticas sociais para uma futura
teoria juridica afro-brasileira. Estas referéncias filoséficas, éticas, culturais, sociais e

simbdlicas sdo suficientes para iniciar esta caminhada.

(...) Minha consolacéo:

Minha mae silenciosa oferecendo-me suas costas nuas,
Mornas como sol de inverno...

Minha Mae vencendo a cacimba e a solidao,

Para me vir belekar,

Humilde e sofredora, com suas tocantes canc¢des de acalentar!
Ah! Mas eu ndo me deixei adormecer!

Levantei-me e gritei contra a noite sem lua

Sem batuque, sem nada que me falasse da minha Africa,
Da sua beleza majestosa e natural,

Sem uma (nica gota da sua magia!

A luz verde incendiou-se no meu olhar

E foi fogueira vermelha na noite fria

Dos revoltados.

Ainda grito,

Porque quero ser ainda, sempre, pela vida fora,

O que fui outrora

Rainha nas costas da minha Mae!

Extrato do poema Godido - A memoria de Jodo Dias de Noémia de Sousa, 2016, poetisa

mogambicana.

“O provérbio € o cavalo da conversa quando a conversa fica cansada, o provérbio a carrega na

garupa.” (Provérbio Mina. Nei Lopes, 2005)
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4 Fontes para uma justica afro-brasileira de modelo comunitario e restaurativo -

Luvemba

4.1 As fontes hermenéuticas: a questdo dos postulados, principios e regras, tradicdes e

valores

Estamos envolvidos em cenérios de novos constitucionalismos normativos e, entre
eles, o constitucionalismo principioldgico e programatico é o que mais possui forca discursiva
nesse momento. Ainda que saibamos que esta corrente esteja cedendo &s teses formalistas e
legalizantes de justica. Queremos tematizar as possibilidades de justica multicultural e
interculturais para uma andlise concreta da experiéncia africana no Brasil, em especial, de
como o contingente diasporico fez e refez leituras civilizatdrias associadas aos conceitos de
justica e ética no Brasil.

Isso nos possibilita o dialogo entre este constitucionalismo dirigente e programatico

2% & 0 que Bobbio ja nos falava de “era dos direitos™®*°. O inicio

denominado por Canotilho
nos aponta para o discurso ocidental moderno da era dos principios e € isso que queremos por
em didlogo com a tradi¢do jusnaturalista e dos direitos costumeiros dos chamados paises
africanos e diasporicos. Este repertorio valorativo possui uma forca na contemporaneidade e é
um pressuposto axioldgico que continua tendo grande forca no campo da filosofia do direito.
A geracdo de juristas dos dois ultimos séculos tem se debrucado sobre o sujeito
moral kantiano e o seu constitutivo como forca legislativa. O fundamento universalizavel da
conduta humana e a necessidade da intersubjetivacao € a tensao do direito moderno e da teoria
da justica. Os valores de uma sociedade sdo 0s pressupostos de uma organizacgdo juridica.
Entretanto, esta nos deixou com uma universalizagdo inferiorizante das tradicbes e
identidades causando prejuizos para a tematizacdo desse sujeito moderno. A negacdo do ser
negro que mencionamos na primeira parte dessa pesquisa ocasionou uma fragmentagédo e uma

negacdo de seres humanos em detrimento de uma hegemonica e etnocéntrica moralidade

% Os principios s&o normas compativeis com vérios graus de concretizacdo, conforme os condicionalismos
faticos e juridicos, enquanto que as regras impfem, permitem ou proibem uma conduta, de forma imperativa,
que é ou ndo cumprida. No caso de conflito, os principios podem ser harmonizados, pesados conforme seu
peso e seu valor em relacdo a outros principios. Ja as regras, se tém validade, devem ser cumpridas
exatamente como prescritas, pois ndo permitem ponderacdes. Se ndo estdo corretas, devem ser alteradas. 1sso
demonstra que a convivéncia dos principios é conflitual — coexistem —, enquanto a das regras € antindmica —
excluem-se. Canotilho (1998, p. 1125).

5 Bobbio faz uma alusdo as Constituicdes dos Estados Unidos (1786) a Constituicio Alema de 1919 e
mexicana de 1917 e a declaracdo de dos Direitos do Homem e do cidaddo de 1948 promulgada pela ONU. Elas
representariam, respectivamente, os ideais e os principios de liberdade, igualdade e fraternidade. BOBBIO,
Norberto. A era dos direitos. Rio de Janeiro: Campus, 1992.
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politica da humanidade.

E nesse cenario que vamos inserir o diadlogo da emergéncia de uma ética juridica
afro-brasileira onde recorreremos a um repertorio valorativo e de uma moralidade politica e
juridica que significa, antes mais nada, um conjunto nao sistematizado de principios que
edificariam essa chamada justica afro-brasileira. Nossa afirmagéo reside na reconhecida fonte
civilizatdria africana refletida em um conjunto de mandamentos ancestrais, provérbios,
axiomas, valores e principios associados as noc¢des de pessoa, natureza, familia, comunidade,
territorio, mercado, poder e resolucéo de conflitos.

A carga ética, semantica e conceitual dos provérbios comporta oposi¢des, paralelismo,
binarismo, simetria, aliteragdo, rima e musicalidade. Sdo algumas das possibilidades
linguisticas e pedagogicas dos provérbios. Dialogando com o linguista e musicista Tigana
Santana, aprendi que o provérbio exige um ritmo e uma impostacéo de voz, em verdade, uma
melodia, para que dé sentido e poder quando é proferido. Estes ensinamentos proverbiais
como podemos ver nos remete a outros horizontes cosmoconceptivos e performativos como
0s mandamentos proverbiais que possuem um poder imperativo na estrutura ético-juridica de
uma comunidade.

A forca dialdgica dos provérbios como aspectos performativos dos atos de fala e
como repertdrio para uma producdo de contextos reconciliatérios é uma alternativa empirica e
concreta. Esta dinamica filoséfica nos ajuda a compreendé-la em seu horizonte ético e
metaético porque os provérbios tanto servem para interpretar outros provérbios como podem
ser utilizados para orientacdo individual e social. Segundo Wanhoji, “a importancia desses
provérbios reside ndo tanto no que eles ensinam (contetdo), mas na postura reflexiva e critica
que eles exibem em um nivel metalinguistico em questdes éticas.” (WANJOHI, 2008, p. 124-
125). Tradugao nossa.

Este pensador queniano elabora uma sintese performativa do poder hermenéutico dos
provérbios entre os Kikiiyii que se pronuncia Gikiyt, que € a etnia mais populosa do Quénia.
Ao referir-se aos codigos e simbolos proverbiais dessa populacdo, Wanjohi nos fala de
estatutos de ensinamento cooperativo desses ensinamentos/mandamentos: cooperagdo em
geral, cooperacgéo para alcangar riqueza e cooperagdo na guerra; e em relacdo ao seu alcance
ético-social pode ser tratado como abordagem opositiva ou abordagem dissimulada. Esta é
uma pequena demonstracdo da urgéncia de um estudo mais aprofundado sobre os estatutos
filosoficos, meta-éticos e metajuridicos dos usos dos provérbios nos fundamentos da justica.

Ora, 0 que dizemos €é que 0s provérbios ndo é uma maquina sintetizadora de sentido,

mas, sobretudo, um gatilho disparador de sentidos, portanto, ele ndo encerra sentido, mas
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oferece a possibilidade de suscitar dindmicas operadoras de sentido, como pensado por
Wanderson Flor. E é por esta razdo que devemos confiar na forca linguistica que o provérbio
da ao texto juridico. Porque ele nada mais é que esta capacidade de ser usado como
mecanismo de autoridade e decis&o.

Os postulados teriam uma valoracdo legislativa mais atraente para o dialogo que
estamos fazendo, uma vez que os postulados normativos sdo os pressupostos dos dispositivos
a que estamos tematizando nesse estudo.?®® Ora, os mandamentos e provérbios na acepcao
africana possuem esta forca diretiva e hermenéutica de um postulado como pressuposto
valorativo e préatico para alimentar o sentido de justica e o0s arranjos procedimentais que serdo
exigidos em cada caso.

A efetividade da aplicabilidade da norma nos suscita indaga¢des de fundo filosofico-
juridico: Quais seriam os usos do direito para fazer justica? Quais conceitos de direito e de
justica alimentaria este edificio ético-juridico? O texto normativo da forma como conhecemos
nas modernas instituicbes civilizatérias das tradicbes romano-germanicas da qual somos
herdeiros podem nos remeter as matrizes consuetudinarias dos modelos africanos e indigenas
que se reproduz no tecido social da nacéo brasileira?

Os principios de igualdade, proporcionalidade, analogia sd8o comumente aceitos
como critérios racionais para aplicar e justificar uma norma juridica. Contrariamente,
convivemos de forma mitigada com o reconhecimento dos principios e valores decorrentes de
outros grupos civilizatérios que compdem a sociedade brasileira. Ndo se trata de positivar o
que é natural, tradicional e histérico, como estdo fazendo alguns paises africanos e
americanos. Trata-se, antes de tudo, de encontrar relagbes confidveis e seguras do convivio
com estas matrizes sem abrir mdo dos modelos proprios de resolucdo de conflitos e interesses
ja praticados estas civilizagoes.

Isso pode ser entendido através da constatacdo de que o sistema proverbial, a
tradicdo e as leis ancestrais estdo ligados a modelos e repertorios topico-retdricos proprios.
Existe um patriménio ético-juridico dos povos e etnias que compdem a sociedade brasileira e
esta experiéncia eético-juridica € mais ampla comportando sentencas performativas,

proveérbios, axiomas, comandos ancestrais, postulados, leis naturais e leis positivadas. Ndo ha

%6 Neste diapaséo, Humberto Avila, acerca dos postulados normativos, trata-se de normas que estruturam,
organizam e, por assim dizer, viabilizam a aplicacdo das demais espécies normativas (principios e regras).
(AVILA, 2011, p. 146). Ndo obstante, citando Avila, os postulados normativos sdo condicdes essenciais sem
as quais nenhum objeto poderia ser conhecido, por isso ndo se enquadram nem como principios e nem como
regras juridicas (AVILA, 2011, p. 135).
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uma necessidade tdo ardilosa de se saber se 0 que temos no caso concreto é um texto
normativo ou uma regra. Importa é saber como vou aplicar este dispositivo ou esta regra. Essa
é a discussdo de uma hermenéutica constitucional que se atrela a busca de fins e sentido da
norma.

Como professor de filosofia do direito, me ocupo com estes debates e tenho me
dedicado a estas pesquisas de histdrias africanas e relagdes raciais. Por isso, a tematizacdo
sobre como as principiologias normativas afro-brasileiras podem servir para edificar um
sistema de principios e regras legitimadas por uma ética discursiva que sustenta um conceito
de justica de largo alcance e promessa emancipatoria. Mais que buscar compara¢es ou
submissOes, espero fazer um cotejo dialégico entre estes conceitos e categorias e observar
suas intra-relacdes para uma efetiva abertura de um novo campo de estudo.

E comum estabelecer uma relagio hierarquica como se os principios dependessem de
ponderacao e as regras ndo dependessem de ponderacdo. Nesse caso das colisdes das regras, é
comum se dizer que quando uma € valida, a outra € necessariamente invalida ou deve ser
aberta uma excecdo a uma delas para superar o conflito. Quando dois principios colidem ou
dois valores normativos ultrapassam o conflito, deve-se buscar a validade da norma através do
sistema de peso dos principios. Isso é algo também praticado em uma sociedade que preza
prioritariamente a adog¢do de principios pelos costumes. Ha o prendncio de uma moralidade
politica fundada nos valores ancestralizados e comuntarizados ao longo dos anos.

Existe uma doutrina generalista da norma juridica que reduz a hermenéutica e a
concretizacdo da norma juridica no caso concreto a esta ponderacdo, derivando-se dai a
proporcionalidade e a razoabilidade. Aqui, de novo, observamos que no sistema de valores
axioldgicos da norma prevista nos sistemas consuetudinarios existe também esta equacdo em
nome da razoabilidade e da proporcionalidade. O jurista Humberto Avila acompanha a
tendéncia fortemente arraigada na nova sociologia juridica em que os postulados normativos
sd0 como uma meta-norma, ou melhor, uma diretriz para aplicagdo do direito no caso
concreto. Mais uma vez, invocamos a natureza postulatéria do sistema de valores civilizatorio
dos africanos com contetdo normativo presente no sistema ancestral, na filosofia Ubuntu e na
Cosmologia Banto Bacongo.

Assim, o sistema positivado e o sistema naturalizado se completam e se justificam.
Todas estas correntes buscam questdes faticas e contrafaticas da vida e da ciéncia para poder
justificar como se deve aplicar o direito. E bem verdade que as experiéncias comunitarias e as
formas juridicas africanas e diaspdricas que traduzem valores de justica como restauracao

(Bakongo) e reconciliacdo (Ubuntu) vdo encontrar, mormente, sistema de principios/costumes
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e muitas regras que colidem em relacdo a outros principios/costumes. Cada um dos intérpretes
autorizados seja o lider religioso, o lider politico ou toda comunidade em sistema de convivio
participativo, usa de um sistema muito auténtico e discricionario de dizer como deve ser
aplicado o regramento de uma deciséo do lider ou da comunidade.

Esta liberdade discricionaria é exercida a partir dos usos dos postulados j& presentes
na moralidade politica da comunidade. O regramento na maioria das vezes ndo advém de atos
de liberdade autoritaria, mas do modus vivendi daquela comunidade. Uma lideranca ou uma
chefatura ou o comando coletivo de uma comunidade adota formas de fazer o detalhamento
da aplicabilidade de um postulado (valor da comunidade) para um principio (fato da
comunidade) um tanto diferente dos modos de fazeres e singularidade (normas da
comunidade) legitimados por toda a comunidade. Por exemplo, a ideia de dar nome social as
pessoas é sempre relacionada a um principio ancestral. O principio ancestral é o definidor do
nome da pessoa na comunidade. Estes nomes ancestrais se diferem de uma comunidade a
outra — podendo ser histéria pessoal do nascimento, histéria da familia da méde ou do pai,
situacdo econdmica ou ainda a eventos naturais e historicos.

Isso precisa ser visto como uma atribuicdo multicultural da existéncia concreta
daquela comunidade a partir da sua autonomia e da sua capacidade de se fazer e se reinventar.
Portanto, o sistema de principios, que é um texto aberto, possibilita a existéncia da
comunicacdo entre uma lei formalizada, a partir dos principios positivados com a realidade e a
tradicdo, as aspiracdes e inovacdes que se apresentam, segundo as respostas que precisam ser
dadas a propria cultura e a prépria vida humana.

Somos adeptos de uma teoria interpretativa, fenomenoldgica, histérica, mas antes
nada fundada na experiéncia de cada comunidade. Um texto normativo da tradicdo daquela
comunidade que interage com outras culturas voltadas para a construgdo de sentidos. Entéo,
teriamos que nos desincumbir dessa forma matematica e dedutiva l6gica de subsumir a
realidade as coisas que inventamos como postulados normativos. Muitos textos normativos
ndo sdo normas logicas, apenas discursos ideologicos em nome de uma suposta cientificidade
e validade da norma legal. Seguimos o ensinamento de Gadamer de que “a lei ndo existe, o
que existe € o que os intérpretes dizem o que dizem da lei”.

O sistema hermenéutico interpretativo do direito positivo esta sendo posto aqui para
um didlogo sobre se o que nds estamos apresentando é apenas um sistema normativo
vinculado a valores ético-comunitarios ou poderia mesmo ser qualificado como um moderno
repertério a alimentar um sistema ético-juridico ligada a uma tradicdo que se utiliza de

postulados, principios e regras e o coloca em dialogo com os valores ancestrais, com a
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disposigéo para a reconciliagdo com o mundo e a natureza (ubuntu) e para a cura e o cuidado
do outro (cosmograma Bakongo).

Desse modo, as cargas interpretativas do direito positivo se alimentam de solucdes
normativas internas para solucionar o que chamamos de conflito aparente de normas —
especialidade, cronoldgico e hierarquia — e serviriam, a nosso ver, como alimentadoras de
modos singulares para resolver conflitos. Nesse caso, podemos nos servir dos repertorios
valorizativos consubstanciados nos principios e regras entre 0s interesses das pessoas nas
comunidades afro-brasileiras e em expansao como um modelo a ser seguido, para que se
efetive a justica comunitéaria a partir de principios e valores civilizatorios africanos, nesse
caso, ancestralidade, a ubuntuidade e processo juridico Banto Bakongo.

Existem tensdes e pontos de inflexdes comparativas entre o modelo positivo
tradicional e o modelo de justica comunitaria libertaria Ubuntu. A ponderacdo de principios
em segundo grau e a razoabilidade e proporcionalidade no primeiro grau festejam suas
validagdes com uma desenvoltura legitimada em discursos, ora advinda da moralidade
politica, ora de uma suposta cientificidade logica juridica questionavel. Ora, se o intérprete é
um criador de sentidos, qual a diferenca de um intérprete que usa um sistema de cddigos que
classifica e hierarquiza a conduta humana e as instituicdes para um intérprete que assim o faz
a partir de valores ancestrais e culturais de uma determinada comunidade?

A positividade formal do direito resulta injusta e iniqua. A agenda do nosso tempo
busca invencgdes originais que respondam as nossas perguntas existenciais e praticas. Temos
produzido um sem-nimero de projetos de extra-judicialidade como orientadora de acesso ao
direito e a justica refletida nas propostas de mediacdo de conflitos e suas diversas abordagens.
O debate sobre as legitimas proposi¢es no campo do direito e da justica parece residir, como
critério de verdade, na verificagdo e garantia da sua certeza de dizer o que vai ser a partir do
que é. Ele, o direito, se propde prescritivel, mas ndo o . No maximo, tenta se cercar de um
repertorio logistico e argumentativo que pode auxiliar na sua previsibilidade, mas ndo da
conta de ser uma ciéncia garantidora de praticas futuras. O direito € uma manifestacao
humana. Ainda que falemos em leis naturais e divinas, na vida real e virtual, o divino e 0
I6gico sdo imprevisiveis. Este é 0 seu encanto e o seu desencanto!

Observamos experiéncias, as mais variadas, tomando conta da agenda dos 6rgéos
estatais (arbitragens, mediagdes, mutirGes conciliatorios etc.) e de organizagdes sociais no
Brasil afora como saidas para um direito dogmatico e elitista que muito pouco nos diz através
de seus “provérbios” e “modos de fazer” ético-juridico. Esta potencialidade resolutiva em se

equacionar os conflitos no interior da comunidade, sem responsabilizar a pessoa isoladamente
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nem o retirar do seu meio de forma absoluta e a busca de respostas no interior da coletividade
é uma tradicdo africana esquecida pelas novas geragoes.

N&o estamos interessados em um debate exclusivamente dicotdmico entre principios e
regras ou ainda critérios de aplicabilidade e decisdo dos usos de principios e regras. As
correntes de um moderno campo de pensamento vindo do sul, notadamente, Américas,
Caribe, India e Africa nos apresentam sobremaneira um uso mais abrangente e autopoético
dos critérios interpretativos relacionados a saidas elucidativas dentro do proprio sistema. Isso
é suficiente para ndo cairmos numa armadilha antropocéntrica de que sé é possivel pensar o
direito e seus pressupostos a partir de um suposto centro normativo que historicamente nos
impde suas medidas.

O discurso da moralidade politica tem se mostrado contundente nesse periodo de
vida da humanidade. Varios debates em perspectivas multiculturais e plurais do ponto de vista
dos modelos de sociedade e de estado tém proliferado no mundo todo. A maioria deles
reivindica um sentimento de pertencimento e cuidado com o futuro do planeta. Os conceitos e
categorias que envolvem as expressdes cumunitarismo, comunalidade, bem comum, bem
viver etc. tém sido bastante usados e enderecado as preocupacdes e proposicdes junto as
academias e movimentos sociais sobre uma novas/velhas formas de vida. O valor da
experiéncia alia-se sobremaneira aos debates académicos e postulam formas de vida
resignificadas como perspectivas emancipatorias. E o caso da cultura da comunalidade como

respostas ao modelo excludente e individualista do capitalismo.

4.1.1 Repertdrio ético-normativo do pensamento juridico brasileiro através dos provérbios e

mandamentos ancestrais de origem africana e diaspoérica

“Quem ndo pode com o pote ndo pega na rodilha”.

d?®’ refere-se a existéncia de uma

Sobre a escrituracdo das leis africanas, René Davi
historia da redacdo dos costumes juridicos na Africa Ocidental Francesa. Isso exige uma
digressdo para separarmos o que € direito consuetudinario de fonte oral e de fonte

compilatoria, posto que o aceitamento dos valores comunitarios dos antepassados estd em

7 «“Numa concepgio essencialmente estatica do mundo os africanos rejeitam a ideia de progresso e veem com
desdém qualquer operacéo (como a venda imobiliaria) e qualquer instituicdo (como a prescrigdo) que tenha por
efeito uma alteracdo dos esquemas estabelecidos. O seu interesse concentra-se sobre os grupos que perduram no
e para além do tempo (tribos, castas, aldeias e linhagens) e ndo, como acontece no ocidente, sobre os elementos
mais transitorios como os individuos, casais e domicilios” (DAVID, René. Os grandes sistemas do direito
contemporaneo. Tradugdo: Herminio A. Carvalho. 4% ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. p. 621).
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grande parte compilado ou construido sobre uma base totalmente sincretizada com as
escrituras cristas e islamicas.

Para Hampaté Ba (1982, p. 182), a tradicdo oral equivale a tradi¢do escrita para a
compreensdo historica e na atencdo que da ao testemunho da sua oralidade, isto €, das suas
narrativas as suas palavras.”® Estes testemunhos apalavrados sdo compostos de forca
normativa extraordinéria e sdo identificaveis entre as comunidades tradicionais no Brasil,
através de seus contos, historias, lendas e provérbios. Por economia textual nos deteremos
sobre os provérbios, mas acredito que temos muito a aprender com as parabolas, histdrias,
lendas, etc. africanas e afro-brasileiras para uma futura pesquisa em justica comunitaria e
pluralismo juridico.

A existéncia de um repertorio ainda que ndo associado a conflitos formalizados de
justica popular nos endereca para a forca da cultura popular como construidora de ethos
performativo. Este se constitui de normas, principios, valores, tradi¢bes, cargas morais,
encontros éticos e utopias linguisticas nos remetendo sempre a uma hermenetizacdo da vida.
Aquilo que Salas (2000) chama e concordamos de “mediagao historica normativo/valorativo
com a respectiva situagdo pratica e o saber moral” (...) e de que ele se “efetua num horizonte
de sentido” (SALAS apud Malliandi). E depois de que “a razdo ¢ insuficiente para uma
pretensdo de justificacdo universal sob a qual possamos subsumir no particular” (SALAS,
2000, p. 17).

Estes topicos do repertorio linguistico comp&em também o repertorio ético-juridico e
sdo utilizados como critérios para resolucdo de conflitos entre estas etnias. Tais principios
morais sdo considerados como uma grande forca ético-normativa e definem o arcabouco e 0s
pressupostos da obediéncia fundados em elementos naturais, religiosos ou convencionais
praticados ha séculos naquele continente e, em especial, no Brasil, notadamente entre as
comunidades tradicionais de origem africana. Nei Lopes nos apresenta um profundo e amplo
mosaico de mandamentos ancestrais, experiéncias miticas, praticas sociais atraves dos

proveérbios:

28 «(...) valor do homem que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissio da qual ele faz parte, a

fidedignidade das memérias individual e colectiva e o valor atribuido a verdade em uma determinada sociedade.
Em suma: a ligagdo entre o homem e a palavra.”. (HAMPATE BA, A. A Tradigdo Viva. In: KI-ZERBO, J.
(coord.). Historia Geral da Africa: Vol. I. Metodologia e Pré-histéria da Africa. Trad. Beatriz Turquetti et all.
S40 Paulo: Atica, 1982).
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Quadro 06 — Fonte juridico-filos6fica dos provérbios africano e diasporico
Congo — Provérhios

Provérbio, Citacdo, | Origem Traducéo Sentido Etico Juridico

Mandamento etc.

Se vocé ndo pisar no rabo de |Congo Reciprocidade Liberdade
um cachorro, ele ndo mordera

VOCe.

Quando a videira entrelaca seu | Congo Limites privacidade

telhado, é hora de corta-la.

A chuva ndo cai num telhado | Congo Principio da obrigacédo e
s0. direitos para todos
N&o jogue fora o rabo de um | Congo Certeza
grande macaco antes de ver se
. Seguranca
ele estd mesmo morto.
N&o se ensinam os caminhos | Congo Respeito aos mais velhos
da floresta a um gorila velho
Os amigos dos nossos amigos | Congo Solidariedade
S80 N0SS0S amigos
Irmandade
A morte ndo emite som de | Congo Imprevisibilidade
trombeta
Acaso
Um bracelete s6 nado retine no | Congo Uniéo

braco
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Forca

Elefante ndo sente o peso da | Congo Capacidade de cada um
prépria tromba
Uma das maos lava a outra, as | Congo Unidade
duas lavam o rosto
Organizacao
A fama do feiticeiro se faz no | Congo Exemplo
préprio terreiro
Disciplina
Quem se cocga, cedo ou tarde | Congo Causa e efeito
vai ter ferida que arde
Quem sofre na casa grande se | Congo Quem perde no terreno
desforra na senzala alheio ganha em seu
terreno
Compensacao
Mais vale a prudéncia que o | Congo Entre o mistério e a
feitico imprevisibilidade vale o
planejamento e o cuidado
Prudéncia
A cabra come o capim que lhe | Congo As pessoas vivem de

apetece

onde esta ligado

Identidade

Fonte: Nei Lopes com interpretacdo do autor. (LOPES, Nei. Kitadbu: o livro do saber e do espirito negro-
africanos, Editora Senac Rio, 200, p. 65/67.



Quadro 07 — Fonte juridico-filoséfica dos provérbios africano e diaspérico

Mina — Provérbios

Provérbio, Origem Traducéao Sentido Etico
Citacdo, Juridico
Mandamento etc.
Os provérbios sdo | Mina Sabedoria Antigos
filhos da
experiéncia
O provérbio é o | Mina A funcéo da palavra e
cavalo da conversa 0 uso do
guando a conversa conhecimento
fica cansada, o ancestral como
provérbio a carrega sentido
na garupa
S6  depois  de | Mina Precluséo
atravessar o rio é

: Prescrigao
que se pode rir do ¢
crocodilo
Uma mentira s6 | Mina Uma falsa sentenca

estraga mil

verdades

contamina todo O

texto

Falacias

186

Fonte: LOPES, Nei, Kitabu: o livro do saber e do espirito negro-africanos, Editora Senac Rio, 2005. p. 186/190.
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Quadro 08 — Fonte juridico-filoséfica dos provérbios africano e diaspérico
Takrur e Senegdmbia — Provérbios

Provérbio, Origem Traducéao Sentido Etico
Citacdo, Juridico

Mandamento etc.

A vaca pode pisar 0 | Senegadmbia A agressividade de
bezerro, mas ela guem cuida nédo é tao
nunca o odeia dura

Um camelo n&o ri | Senegambia Um torto ndo pode
da corcova do outro criticar o outro
Arvore muito | Senegambia Cuidado com
florida estad sempre ambientes muito
cheia de insetos felizes

Planos demais | Senegambia Excesso de cuidado
estragam a viagem pode fazer mal
Agulha dentro de | Senegdmbia Quando algo ndo tem
um pogo, todos importancia o esforgo
olham, mas € minimo

ninguém desce para

pegar
Quem conhece o0 | Senegambia Conhecer bem o meio
amigo dele sabe que vive

bem quem ele é

A verdade € como | Senegambia Uma  verdade €

ouro; se  bem sagrada e tem que ser




guardada num
cofre, ninguém ira

mexer nela

respeitada

Centopéia sem uma | Senegambia Uma pequena perda
perna ndo perde o ndo compromete o
jeito de andar conjunto

Se o filho ri de um | Senegdmbia Sobre hierarquia e
cardo, o pai tem é obediéncia

de chorar; se ao

contrério, o filho

chora, o pai pode

rir em paz

Arbustos que | Senegambia Quem cresce as custas
cresce & sombra de dos outros vai acabar
uma arvore mal

frondosa vai morrer

pequeno

Um amigo burro € | Senegdmbia Devemos ter amigos
pior que um inteligentes

inimigo inteligente

Ndo tente fazer | Senegambia Uma ma orientagdo

alguém odiar quem
ama; pois além de
continuar amando,

ele vai odiar vocé

pode se voltar contra

Si

188

Fonte: LOPES, Nei, Kitabu: o livro do saber e do espirito negro-africanos, Editora Senac Rio, 2005. P. 207/208.
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Quadro 09 — Fonte juridico-filos6fica dos provérbios africano e diasporico
Etiopia e regides vizinhas — Provérbios / Zambézia

Provérbio, Citacdo, | Origem Traducéo Sentido Etico
Mandamento etc. Juridico
Quem é mordido por | Zambézia A experiéncia nos
cobra tem medo até leva a prudéncia

de minhoca

Quem atravessa 0 | Zambézia A forca de quem anda
rio em bando néo acompanhado

tem medo de

crocodilo

Mosquito é que pica | Zambézia A traicdo estd dentro
0 dono da casa onde de casa

mora

Em um tribunal de | Zambézia Quem ¢é pequeno nao
aves barata ndo ganha dos grandes
ganha causa

Tudo o que se fala | Zambézia Interpretacéo

tem dois

N e ambiguidades
significados

Um trovdo ndo € | Zambeézia O sinal nem sempre é
chuva ainda 0 gue esperamos
Questdes de casa | Zambézia Privacidade

nao se discutem na

praca




Né&o se faz roupa de | Zambézia Nédo se antecipa
bebé antes de ele festejos

nascer

A palavra é como | Zambeézia Palavra e 0Ss seus
pedra: se atirada, efeitos

ndo tem volta

Uma falta | Zambézia Delacéo premiada
confessada € metade

reparada

Quem cruza rio € | Zambézia Dos riscos do negocio
para se molhar

Quem vive num pais | Zambézia Da obediéncia as leis
tem que seguir seus do pais

costumes

O rico sempre se | Zambézia Sobre ganancia e
queixa exigéncias

Formiga  também | Zambézia O pequeno também

morde elefante

tem forca
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Fonte: LOPES, Nei, Kitébu: o livro do saber e do espirito negro-africanos, Editora Senac Rio, 2005. P. 221/223.



Quadro 10 — Fonte juridico-filost6fica dos provérbios africano e diasporico

Provérbios afro-cubanos

Provérbio, Citacdo,

Mandamento etc.

Origem

Traducéo

Sentido Etico

Juridico

Cabrito que rasga tambor

paga com 0 Couro

Afro-cubanos

Se prejudica alguém

vai pagar com a vida

Reciprocidade

Eles sdo brancos eles se

Afro-cubanos

Assuntos internos ou

entendem familiares
Privacidade
Em assembleia de | Afro-cubanos Sobre direitos dos

galinha a barata ndo tem

voto

iguais e dos diferentes

Filho de cachorro néo

perde o caminho

Afro-cubanos

Educacao familiar

Aprendizado

O bode s6 se castra uma

vez

Afro-cubanos

Excesso de maus

tratos

O homem honrado ronca

de noite

Afro-cubanos

Todos tém defeitos

O inhame entope, ©

quiabo escorrega

Afro-cubanos

Cada qual no seu cada

qual

Pau torto ndo se endireita

Afro-cubanos

Atavismo

191



Por mais alto que o
urubu voe, o pardal

sempre 0 pinica

Afro-cubanos

O mal ndo compensa

Por mais que um rio
corra, ele vai sempre

morrer no mar

Afro-cubanos

Determinismo

Causalidade

Porco enlameado
procura lugar limpo para

se espojar

Afro-cubanos

Tentativa de esconder

do crime

Quem nasceu para

cabeca ndo pode ser rabo

Afro-cubanos

Natureza das pessoas

Tanto batem no boi que

um dia ele escoiceia

Afro-cubanos

Provocagéo
Acdo e reacao

esforco incontinenti

Tartaruga néo anda junto

com viado

Afro-cubanos

Modos de vida e

natureza diferente

Uma ma lingua sempre
encontra um  ouvido

complacente

Afro-cubanos

Ma4 influéncia

Inducdo ao erro
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Fonte: LOPES, Nei, Kitébu: o livro do saber e do espirito negro-africanos, Editora Senac Rio, 2005, p. 280/281.



Quadro 11 — Fonte juridico-filost6fica dos provérbios africano e diasporico

Provérbios jamaicanos

Provérbio, Citacdo, | Origem Traducéo Sentido Etico Juridico
Mandamento etc.
Caranguejo que anda | Jamaica Foco e atencdo
muito perde a carapaca
Tartaruga o) da | Jamaica Valorizacdo do que se
importancia ao mangue tem
quando o pantano pega
fogo
O porco pergunta a | Jamaica Proporcionalidade no
mée porgue a boca dela tempo
¢ tdo grande. Ela diz
gue quando crescer ele
vai ter uma boca igual a
dela e vai ver que ndo é
tdo grande assim
Cabrito no pasto berra; | Jamaica Coragem e valentia
na cozinha, quer subir o
TorTo Variedades de
comportamentos
Tem gente que chora | Jamaica Intensidade da
quando mata uma valoragéo
galinha, mas ndo chora
Relativismo

pela morte do pai

Fonte: LOPES, Nei, Kitabu: o livro do saber e do espirito negro-africanos, Editora Senac Rio, 2005. p. 313.
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Quadro 12 — Fonte juridico-filost6fica dos provérbios africano e diasporico
Provérbios — Mae Stella de Ox0ssi

Provérbio, Citacao,

Mandamento etc.

Origem

Traducéo

Traducdo e Sentido
Etico Juridico: Mae
Stela

A fruta s6 da no seu

tempo

N&o podemos antecipar

0s acontecimentos

Aonde a galinha tem
Seus ovos, tem seus

olhos

Se ndo ficar atento ao
que lhe é valoroso,
poderéa arrepender-se

Quem troca caminho
por atalho tem mais
trabalho

Quem queima etapas, ndo

faz completo o caminho

Graveto é quem

derruba panela

O “fraco” forte derruba o

“forte” fraco

O machado esquece, a

arvore recorda

Quem bate esquece logo,
quem apanha lembra

sempre

Antes de morder, veja
com atencdo, se é

pedra ou se é pédo

Muito cuidado com o que
entra pela boca e com o

que sai dela também

Antiguidade é posto

O respeito a hierarquia é
essencial para que uma
humanidade viva em

harmonia
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Amar e rezar,

ninguém pode obrigar

Fé ndo se impoe

Quem fala so de si, s0

a si ndo aborrece

O préprio umbigo néo
pode ser o centro do

mundo

N&o queira ser mais

real de que o rei

Ter  consciéncia das
limitacbes € caminho
certo para todo tipo de

crescimento

Sabedoria quando é
demais vira bicho e

engole o dono

Néo é sabio aquele que

se acha sabido

Muito pode o galo em

seu poleiro

Na sua casa vocé é dono,

nas dos outros, visita

Gato de luvas ndo
apanha ratos

N&o se faz um bolo sem

colocar a mdo na massa

A lua move-se
lentamente, mas cruza

a cidade

0 bom peregrino
caminho com lentiddo,

porém com precisao

As lagrimas que
descem pelo seu rosto

ndo tiram a sua visao

As lagrimas lavam a

alma e clareiam a mente

Fonte e traducdo: Mae Stella

9 STELLA, Méae. Owe. Salvador: Sociedade Cruz Santa do 118 Axé Opd Afonja, 2007. (Provérbios).
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4.2 As escolas de mediagéo de justica e o contexto brasileiro

"A justica tem sete mangas, e, em cada manga, sete manhas."

O dilema do direito é alcancar a justica. E nesse contexto torna-la efetiva. Estamos
buscando saidas para um recorrente discurso de crise do direito. Nossa genealogia nos ensina
que, desde as experiéncias do tomismo, do positivismo, do culturalismo, do existencialismo,
do marxismo, do liberalismo, da filosofia da linguagem e do pragmatismo buscamos respostas
substituindo-as, ou refletindo-as em modelos anteriores totalizantes e formalistas. Estamos
ainda nesse universo da metafisica como garantidora das primeiras verdades e de um discurso
juridico de carater cientifico que dé conta das “fragilidades” da linguagem juridica.

Nessa quadra de tempo, com o advento das correntes juridicas de forte influéncia
humanista e moralismo politico, confrontar-se com o excessivo formalismo de um
positivismo juridico racionalizador da realidade; e o debate sobre o acesso a justica e ao
direito a justica material tomam proporcdes que se relacionam com a sua ndo efetividade.
Nesse caminho, aparece o dilema do baixo indice de composicdo dos conflitos e
controvérsias”® como desafiadores também de sua ndo efetividade. O direito vive do conflito
em si e para si e dispde seu sistema para este desiderato. Urge fazer do direito um discurso de
conflitos apenas como préatica pedagogica porque o seu sentido ndo deve ser apenas o da
composicao, mas o da convivéncia com o conflito.

Iniciamos, desse modo, um dialogo sobre trés tradicionais escolas de mediacéo e
suas abordagens chamadas de modelo integrado de mediacgéo, que hoje possui influéncia nos
poderes e setores institucionalizados do Estado e nos segmentos da iniciativa privada e de
organizagOes populares. Estas escolas de mediagdo sdo apresentadas pela Professora Maria
Célia Nobrega, Presidente do Conselho de Etica e Deontologia da Associagio de Mediadores
de Conflito de Portugal, sugere, através da intercomunicacao entre elas, a configuracdo de um

20 Ver a respeito: “E nesse contexto que vem ganhando crescente destaque os chamados métodos auto
compositivos de solucdo de controvérsias, em especial a negociacdo, a mediacdo e conciliagdo, que estdo no
cerne do estagio atual de evolugdo do movimento do acesso a justica”. Protagonista desse movimento desde o
processo de abertura democratica, o Ministério Publico brasileiro, com sua diferenciada configuragdo
constitucional, tem muito a contribuir para o aprimoramento da utilizacdo desses métodos na pratica juridica
brasileira. Seja como negociador em defesa dos direitos coletivos, seja como mediador de conflitos sociais ou
indutor de conciliacdo entre as partes nas causas que envolvem direitos indisponiveis ou de relevancia social, o
Ministério Pablico, com a credibilidade institucional conquistada pelo exercicio de suas fungdes constitucionais,
desempenha um papel determinante no uso desses métodos para a promocédo da justica e a pacificagdo social
(Manual de Negociagcdo e Mediagdo para membros do Ministério Pdblico, ENAM, Conselho nacional do
Ministério pablico, 2015, p. 10).
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Modelo Integrado de Mediacéo. Aqui, a nossa inten¢do é mostrar a existéncia dessas correntes
para subsidiar o debate, as condi¢des e as possibilidades de uma justica comunitéria libertaria
Ubuntu.

A primeira delas a se valer de uma leitura contemporanea da aplicabilidade da
técnica da mediacdo é a Escola de Harvard. Esta escola foca na teoria da negociacdo e nos
interesses das pessoas envolvidas. A teoria dos sistemas € uma grande aliada da escola de
Harvard. Isso diz respeito a um modelo de sociedade em que as pessoas sdo estimuladas a
resolver seus interesses como forma estimulada de resolver os problemas de toda a sociedade.
Os acordos decorrentes desses modelos se fundam num exercicio de negociagdo cooperativa
onde os problemas sdo dissociados das pessoas e as op¢Oes, bastantes criativas.

A sociedade brasileira teria dificuldade para aplicar uma metodologia dessa natureza,
a ndo ser nos setores da iniciativa privada. A forte conotacdo comunitaria e multiculturalista a
forcar um pluralismo juridico indica que a adogdo de uma metodologia que envolva o0s
interesses das pessoas com seus problemas a serem compostos teria mais sucesso num
contexto de grandes desniveis politicos, regionais, sociorraciais, de género e culturais.

Esta escola valoriza menos a posicdo e mais 0s interesses. Menos as pessoas e mais
os problemas. Os valores e os critérios de avaliacdo possuem um status especial porque
legitimam aquelas ja definidas regras do jogo anteriormente acordadas. A definicdo das regras
do jogo é sempre voltada para o sucesso negocial das partes e invoca um sentimento
predisposto de se pensar estratégias em regime de cooperacdo para ambos os lados. Esta forte
racionalizacdo dispde de técnicas e mecanismos tipicos a serem usados na micropolitica e na
macroeconomia.

A chamada escola Circular Narrativa leva em consideracdo a tomada de decisdo em
conjunto na qual a experiéncia de mediagéo serd aplicada. Esse método investiga as relacoes
de saber-poder a exibir a genealogia do conflito. Compreender o problema do conflito é uma
primeira atitude a ser tomada para a busca da autocomposi¢do. Uma psicanalise do conflito
como meio de lidar potencialmente com a sua riqueza e possivel resolucéo.

Os ensinamentos da Escola Circular Narrativa recebem bastante influéncia da teoria
dos sistemas e da teoria dos conjuntos. Possui uma leitura sociolégica weberiana da teoria das
organizagOes e do discurso do saber-poder foucaultiano. O discurso e as narrativas sobre o
conflito possuem uma importancia grandiosa porque ali ja pode nascer uma decomposicao em
nome de um acordo resolutivo dos conflitantes. As narrativas dominantes, as narrativas
marginais, os discursos marginais e as externalizagdes, no dizer de M. White, (1989) terdo

papéis incisivos na composi¢do dos conflitos. De tal modo que nem sempre a narrativa
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narrada acompanha a narrativa vivida e esta escola tenta situar estes discursos.

Por isso, é necessario compreender os niveis de discursos, das narrativas e do
siléncio (o ndo dito), para compreender como melhor compor um conflito. A narrativa narrada
e a narrativa vivida. A narrativa narrada seria vinculada aos fatos, ja a narrativa vivida é a que
se vive efetivamente. As possibilidades de combinacdo do comportamento das relagoes
interpessoais e dos seus processos éticos irdo movimentar a aplicabilidade dessa técnica.

A preocupacao é a de configurar as diversas tensdes dos personagens envolvidos. Os
discursos e o sentido dos discursos. Os cendrios e as possibilidades contextuais reais e
virtuais. Contextualizacdo e recontextualizacdo. Empoderamento e criatividade. Um circulo
descentralizado buscando um lugar de fala colaborativo. RelagOes pessoais e interpessoais e
um processo ético legitimado.

Este método valoriza os componentes da mediacdo em todas as suas fases (da pré-
mediacgéo ao acordo final). Ela se apropria das experiéncias humanas e compreende a natureza
humana em sociedade. Esta dindmica oferece os insumos para a aplicacdo da abordagem
dessa escola, que se dedica a investigar como o problema aparece e quais 0s objetivos que
temos que construir para compor os conflitos decorrentes dessa realidade.

Ela acaba por responder as supostas auséncias que a escola de Harvard nos deixa se
quisermos adota-las em situagcBes complexas de organizagdes sociais e comunitérias e, por
conseguinte, a toda sociedade. A escola Narrativa se aproxima das teorias dos discursos e da
pragmatica universal, ou inversamente, estas correntes da filosofia do direito tém uma forte
influéncia sobre a escola Narrativa. Os métodos procedimentais de uma sociedade da
comunicacdo ou de uma sociedade de diferentes ou do auditério e seus acordos devem ser 0s
pressupostos de uma contemporanea filosofia da linguagem com os seus respectivos critérios
de posicgéo de fala e de intervencéo das pessoas mediante interesses a partir dos interesses e de
sua comunidade. Estas énfases no procedimento e na comunicacdo de como as pessoas se
dispdem sobre o problema concede ao universo cultural e fenomenoldgico uma
preponderancia para investigar, mediar e solucionar os conflitos.

Ja a escola Transformativa se constitui como uma técnica a ser adotada em
organizac¢Bes humanas e suas exigéncias de desenvolvimento social. Posto que ela se constitui
como empoderamento e reconhecimento das pessoas em sociedade. Aqui os direitos
identitarios e as reivindicacdes dos direitos humanos fundamentais dos segmentos excluidos
da sociedade, os fundamentos de justica social e de transformagdo do desenvolvimento
econdmico e ao desenvolvimento equitativo e sustentavel do mundo teriam uma primazia para

aplicacdo desta abordagem.
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Isso significa que a ideia de um conceito de justica e de um conceito comunitario de
conflito, através dos usos dos valores da restauracdo, reconciliacdo, restituicdo e a
valorizagdo dos participantes e dos mediadores através do sistema préprio de autocomposicéo
do conflito possuem forca legitimadora e justificadora numa comunidade. A escola
Transformativa possui uma natureza romantica e idealista porque se insere sempre em um
contexto de buscas esperancosas de um mundo melhor para todos. Até porque ela alimenta
uma ideia que tenta superar as lacunas da escola individualista de Harvard e da escola
Tecnicista da Circular Narrativa. No entanto, € bom que se diga que esta técnica opera com
fortes influéncias da psicanalise, da antropologia e da politica.?**

Esta abordagem mediadora se coloca na perspectiva da transformacao da consciéncia
humana e do desenvolvimento social se valendo dos valores comunitarios presentes naquele
espaco/tempo que estd sendo aplicada a técnica. Por isso, 0 empoderamento das pessoas
envolvidas na mediacdo para que a autonomia com reconhecimento das partes realize a agéo
mediadora. Warat*®? fala-nos de uma pedagogia erética do saber respeitando o lugar do outro
como critério para uma possibilidade transformativa da vida social. A alteridade como
fundamento ético-ontoldgico. Compreender e aceitar a perspectiva do outro é o exercicio que
se constitui na pré-mediacdo necessaria para uma vida comunitarizada e harmoniosa. O
acolhimento e a visibilidade do rosto do outro como sintomas de vida digna e justa.

Para a realidade social e politica brasileira impde respostas a conflitos com fortes
raizes sociais. A busca da criatividade como er6tica do saber e do saber fazer e do poder, ela
se realiza na realizacdo do outro como realizacdo da vida social. Como dotar as pessoas de
capacidade autocompositora? Prescindiria de uma capacidade de exercer direitos iguais e de
uma legitimidade para decidir em condigdes iguais. A concretude da autocomposi¢do
isondmica se antecipa as sessdes de mediacdo de um problema/conflito ou controvérsia.

O debate sobre as acGes afirmativas nos confronta sobre um direito formal em
condigdes desiguais quanto ao exercicio dos direitos. SO podemos falar de direitos iguais
quando as condi¢des sdo colocadas em perspectiva de isonomia, aquilo que vamos falar de
equidade que nesse caso teria um fator preponderante para aplicacdo de uma técnica
transformativa de mediacdo que valoriza a vida em sociedade. Por isso, em um conflito, o0s
interesses antagdnicos ndo precisam aparecer com um ganhador em relagcdo ao outro ou um
interesse em relacdo ao outro, o que se preza é a qualidade coletiva de todos numa leitura de

mundo de vida em sociedade.

261 Com forte influéncia da obra waratiana, ja mencionado nesse estudo.
262 Warat e o oficio do mediador, 2001.
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Nesse caminho de leituras sobre métodos e escolas que buscam a mediagcdo como
sindnimo de realizacdo de justica e a busca da superagdo de um direito formal positivado em
regras de condutas vinculadas a um sistema majoritariamente sancionatorio - previstas em
atitudes tipificadas em leis que subsumem a realidade dindmica e multirreferenciada a um
sistema silogistico de respostas racionais prescritivas sobre o que é o direito — é que vamos
apresentar nossa quarta dimenséo de Método Integrativo de Mediacao.

Primeiramente, discordamos da denominacdo de escola a estas dimensdes e
abordagens técnicas de mediacdo. Se adotarmos o principio epistemologico de que ndo
devemos chamar Técnicas de Mediacdo de Escolas. Por isso, chamamos de dimensdes de
leituras de mediacdo apenas e ndo de escolas com regras e procedimentos definitivas em
relacdo a estas experiéncias que possuem em certa medida abordagens muito semelhantes a
medida que sdo adotadas conforme o caso concreto. O que chamamos de uma quarta
dimensdo pode ser também uma decomposi¢cdo ou a destruicdo da ideia de escolas de
composigdo de mediacdo para uma perspectiva de leitura pluri e multilineares da vida
cultural.

Esta leitura é holistica e interativa de modelos e técnicas, mas, sobretudo voltada
para uma leitura comunitaria do conflito. Tomamos como referéncia civilizatéria a
experiéncia africana e indigena nas Ameéricas e mais especificamente a experiéncia dos povos
Banto no Brasil. Veremos uma leitura da realidade brasileira sublimada a partir da presenca
dos povos originarios indigenas e das civilizagbes africanas escravizadas e transportados
combinada com a presenca fortemente centralizada e autoritaria do colonizador forgcando uma
engenhosa invencdo de uma brasilidade como pardmetro de uma identidade nacional
subaternanizante. Isso de deu em contraste com a presenca de diversas outras civilizagdes que
agenciam grandes manifestacdes em nome de direitos de existéncia.

Este direito de existéncia e de civilizagdo se constituiu na produgdo de um repertorio
ético-juridico proéprio, ainda que plasmado em discursos de culturas populares e autoctones.
Este repertorio cultural contém valores e principios morais que informam uma eticidade
sociocomunitaria e esta eticidade informa as bases de uma ideia de justica que através de suas
estruturas linguisticas peculiares (oralidades, escrituras e gestos corporais, provérbios,
mandamentos ancestrais etc.) edifica um verdadeiro conceito do justo e de equilibrio com a
natureza e com as pessoas da sua comunidade.

Os valores e atitudes codificados nesse corpus ético ancestralizado reforgam a
legitimidade do poder local e comunitario. Dai um conceito comunitario do conflito e dos

dilemas, que marcadamente se institui a partir da experiéncia coletiva. Estes critérios de
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resolugéo de condutas em conflitos séo dignificados pela adocéo dos valores de restituicdo, da
recomposicdo, da reconciliagdo e da restauracdo das coisas e situagbes. Significa que nds
podemos aplicar valores e critérios para o uso cultural dos costumes e das tradicdes e de modo
mais especifico em lugares onde aquela populacéo ja resolveu seus conflitos e interesses. Dai
nascem as fontes tedricas e procedimentais para uma justica comunitéria e libertéria.

Nesse caso, 0 que estamos sugerindo € uma proposta auténtica e autbnoma de
mediacdo conforme os valores de humanidade, de natureza e de pessoa de cada comunidade
para o alcance mesmo de altos indices de resolutividade nos casos concretos. Aqui estamos
adotando varias inspiracfes e mediagdes epistemoldgicas. Apenas € um ponto de partida para
diversas possibilidades de leitura de mundo. A tradicdo e a cultura tém que ser sempre lidas
como uma realidade dinamica, que muda com o tempo. Este método tem que ser sempre
relativizado por um compromisso ético e um cardter sempre emancipatério das suas
propostas.

Todas as dimensdes de leitura mediadoras podem ser visitadas e se converterem em
perspectiva de sujeito que se realizam como sujeitos, mas sempre em perspectiva social e
comunitaria. Esta quarta dimensdo de abordagens mediadoras para resolucao/tratamento de
conflitos nos levam para niveis mais elevados de uma leitura comunitaria da lei, do crime, da

justica e do conflito.

4.2.1.Um direito da ubuntuidade/muntuidade

Temos duas clivagens epistemoldgicas para tratar da investigacdo de um direito
afro-brasileiro. A primeira diz respeito a todas essas premissas, categorias e conceitos para um
pensamento africano que sé se sustenta se sempre se referenciar como ponto de partida, isto €,
como inspiragdo empirica e cultural e nunca como uma forma ideal de verdade. Significa
dizer que sera sempre uma legitimacdo em perspectiva relacional dos modos de ver e sentir
das pessoas envolvidas. Uma epistemologia dindmica, em que usamos parametros por
semelhancas e por analogias, em constante movimento.

O cosmograma Bakongo, por exemplo, tem nos inspirado para uma releitura mais
holistica e integradora das diversas dimensdes da realidade humana e das leis da natureza, ja
amplamente utilizada pelos mestres de Capoeira Angola no Brasil, notadamente o Mestre
Cobra Mansa. O uso das mandalas e da roda Bakongo e as dinamicas de integracdo em
circulos tem-nos inspirado a uma prética integrativa e de producdo de autonomia e liberdade.

Os exercicios socioldgicos e ritualisticos a partir da Roda Bakongo tém sido utilizados pela
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Rede Africanidade ligada ao programa de doutorado Difusdo do Conhecimento da UFBA
como préatica de autoconhecimento, equilibrio e resolugdo de conflitos. Essa € uma pratica
genuinamente brasileira.

A segunda clivagem diz respeito a legitimidade dos valores morais e ancestralicos
utilizados como realizadores de um sistema ético-juridico. As relagdes costumeiras
(consuetudinarias) podem ser vistas como fontes do direito e, a partir de uma critica da
modernidade, criticarmos o positivismo formal. Aqui nos interessa localizar 0s pressupostos
de um direito comunitario e costumeiro como realizadores de uma ubuntuidade/ubuntuidade a
brasileira. As premissas seriam a da legitimidade e a da autonomia das pessoas em nome do
bem comum. Nesse sentido, a intersubjetivacdo é uma atitude mais que necessaria, ela é a
condicdo de realizacdo desse direito (MBEMBE, p. 20).

Todo pensamento filosofico se constréi em sistemas de referéncias epistemoldgicos
ético-culturais e repertérios miticos e linguisticos. Nesse caso, nos prestamos a fazé-lo com
reflexdes dinamicas e relacionais e ndo dogmaticas. E possivel produzir conhecimento ligado
a sistemas de referéncias originais e decorrentes da propria experiéncia temporal e este
conhecimento pode ser uma realidade histdéricas que nos aproxima das perspectivas utopicas
da liberdade. Vejamos uma intercomunicacao entre a linguagem juridica da lei constitucional

e aos comandos performativos dos provérbios da tradi¢do Kikongo:

Quadro 13 - Fontes normativas constitucionais para media¢cdes comunitérias inspiradas numa ética
juridica afro-brasileira

Direito brasileiro

Provérbios Kikongo Provérbios Kikongo

(traducdo)

Homens e mulheres | Akento nsambwadi anete | Sete mulheres foram ao rio com

séo iguais  em | nsengo nsambwadi ku nkoko | sete enxadas e trouxeram sete
direitos e | atombokele ye  nhandu | crocodilos. Se sete homens
obrigacdes, nos | nsambwadi, avo  akala | forem ao mesmo rio com sete
termos desta | nsambwadi  anete  tanzi | machados, trardo certamente
Constituicdo (art. 5°, | nsambwadi, wana simbi | sete sereias (p. 31)

I, CF)

nsambwadi atomboka yau

Solucéo pacifica dos
conflitos (Art. 49,
VII, CF)

Antu ole anwananga, wa

ntatu m’vambudi

Quando duas pessoas estdo a
lutar, uma terceira deve separa-

las e servir de reconciliador (p.
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Aos litigantes, em
processo judicial ou
administrativo, e aos
acusados em geral
sdo assegurados o0
contraditorio e
ampla defesa, com
0S Meios e recursos
a ela inerentes (art.

50, LV, CF)

Baba ka lunganga nkanu ko

38)
O surdo-mudo ndo ganha um
processo judiciario, pois a

palavra salva o réu, o siléncio o

condena (p. 45)

Ninguém sera
considerado culpado
até o transito em
julgado de sentenca
penal condenatoria

(art. 5°, LVII, CF)

Bonga nona kie wvulukila
muntu, ka nona kie fwila

muntu ko

Tome um exemplo de um facto
que salvou alguém, mas ndo

daquele que o prejudicou (p. 46)

A familia, base da
sociedade, tem

especial protecdo do

E kanda kanda, ku vondi

longo lwane ko

Familia, familia, ndo destrua
Mulher,

mulher, ndo destrua a minha

meu matrimonio.

Estado (Art. 226, familia (p. 61)

CF)

é livre a | Kana ta dio, wanuka diau O que disseste, deves assumi-lo
manifestacao do | Yovo: kana vova dio, |ou sé responsavel pelo que
pensamento, sendo | wanuka diau disseste (p. 87)

vedado o anonimato

(art. 5° 1V, CF)

Os pais tém o dever | Kana zaya wuta, zaya | Se puderes gerar criancas, sabe
de assistir, criar e | nkunga yovo: kana zaya | também cancGes para acalanta-

filhos

menores, e os filhos

educar 0s

maiores tém o dever

de ajudar e amparar

wuta zaya sasa

las (p. 99)
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os pais na velhice,

caréncia ou

enfermidade  (Art.

229, CF)

A dignidade da | Kana zol’azitisa, ngeye mpe | Se quiseres ser respeitado,
pessoa humana (art. | zitisa mpangi zaku respeita também os teus
1° 111, CF) semelhantes (p. 101)

Kuvwezi nkwaku um kuma

kya keva ko

Luzitu zitazyiana

N&o desprezes o teu proximo
por ser pequeno. O ser pequeno
ndo é ser uma metade de

homem (p. 143)

O respeito deve ser reciproco.
(p. 171)

Autodeterminacéo
dos povos (art. 4°,

Kanda dya nkweno kalunga
kazungwa k unto ko

Um cla de outrem é um rio, que

ndo se pode contornar pela

I, CF) nascente (p. 101)
Sdo inviolaveis a | Kawenga, kawenga! Konso | Kawenga, Kawenga! Cada um
intimidade, a vida | muntu ye nkumbu tem o0 seu nome. Se ndo € teu

privada, a honra e a
imagem das pessoas,
assegurado o direito
a indenizacdo pelo
dano material ou
moral decorrente de
sua violagdo (art. 5°,

X, CF)

Andi. Avo ka nkumbu aku
ko kutambudila ko

nome, ndo respondas (p.108)

O empenho para tratar de um
assunto depende do préprio
dono (p. 115)

sdo inviolaveis a

intimidade, a vida

Konso muntu mfumu muna

nzo adi

Cada um é mestre em sua casa
(p. 127)
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privada, a honra e a
imagem das pessoas,
assegurado o direito
a indenizacdo pelo
dano material ou
moral decorrente de
sua violacao (art. 5°,

X1, CF)

é livre a expressao
da

intelectual, artistica,

atividade

cientifica e de
comunicacéo,

independentemente
de censura ou
licenca (art. 5°, IX,

CF)

Ku komuni kyuzu kizolele
kadi

vo muntu sidi

vaika ko, sama Vo
dibenzele,
nsindu

yovo dyete dyo,

ekyuzu  kizolele  vaika,
kikomokene ye kakivaika

dyaka ko.

N&o inibas o salalé pronto a sair
da sua termiteira. Quando a
termiteira esta humectada pelos
orificios de saida do salalé, este
esta pronto a sair e a voar; mas
se um homem pisar a terra, o
salalé estara impedido de sair
(p. 133)

Subtrair, para si ou

para outrem, coisa
alheia movel. (art.
155, CP)

Kuna kwavatila ko kulendi

ko natina n’yendo ko

N&o podes levar um cesto a
seara alheia para colher o que

ndo semeastes (p. 136)

O proprietario tem a
faculdade de usar,
gozar e dispor da
coisa, e o direito de
reavé-la do poder de
quem quer que
injustamente a
possua ou detenha.

(art. 1228, CC)

Kya vw’ aole kyalekisa

nkweno nzala

O que pertence a duas pessoas
restringe a liberdade de ambas

de utiliza-lo a vontade (p. 149)

Os direitos de cada
conddmino as partes

comuns S40

Kyeto kyeto, kyame kyame

O que é nosso é nosso, mas o0

gue me pertence é meu (p. 151)
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inseparaveis de sua

propriedade
exclusiva; séo
tambem

inseparaveis das
fracOes ideais

correspondentes  as
unidades

imobiliarias, com as

suas partes

acessorias. (art.

1339, CC)

Sob pena de | Lundiswa kavwa ko Um depositario ndo é dono do

responder por perdas
e danos, ndo podera
0 depositario, sem

licenca expressa do

depositante, servir-
se da coisa
depositada, nem a
dar em deposito a
outrem. (art. 640,
CC)

que lhe é confiado (p. 168)

N&o podem casar:

I - os ascendentes
com 0S
descendentes, seja 0
parentesco  natural

ou civil;

Il - os afins em linha

reta;

Luvila vo lufwanana, wana

kanda di  mosi  luna,
kalulendi  kwelana yovo
sopana ko

Menga Mamosi ka

makwelananga ko

Se nome do cla for aparentado,
vocés sdo da mesma familia e
ndo podem casar entre si (p.
170)

Os do mesmo sangue néo

devem casar-se (p. 199)
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(..)

IV - o0s irmaos,
unilaterais ou
bilaterais, e demais
colaterais, até o
terceiro grau
inclusive (art. 1521,
CC)

E defeso a qualquer | Mambu ma nzo nkweno ka | Ndo se deve interferir nos

pessoa, de direito | malandwanga ko assuntos da casa alheia (p. 175)
publico ou privado,
interferir na

comunhdo de vida

instituida pela
familia (Art. 1.513,
CC)

Fonte: Elaboracéo do autor a partir da CF/88 e Kunzika, 2008.

Ora, temos aqui uma deontologia e uma teleologia presentes nos modelos juridicos.
Um conjunto de valores morais conjugados com uma norma é€tica comunitarizada ou
estatalizada, e um conjunto sistematizado e hierarquicamente construido de principios, regras
e sangdes que estariam associados aos fins e aos interesses daquela nagdo ou comunidade. No
Brasil, podemos fazer referéncia as experiéncias comunitarias como possuidoras desse ethos
deontologico e teleoldgico. Nesse sentido, hd uma discordancia em relagdo ao que Canaris
apresenta sobre a existéncia entre principios e regras, como se 0 primeiro estivesse ligado a
valores e 0 segundo ndo estivesse. O que acreditamos € que ambos se impdem como sistemas
de valores e requerem ponderacéo, razoabilidade e proporcionalidade.

O sistema de resolucdo de conflito € um dos pontos centrais na teoria do direito da
justica e das escolas de media¢do modernas. Os juristas modernos se referem ao modo radical
de resolver conflitos das regras juridicas utilizando a maxima do tudo ou nada, que € o critério
autossistémico e conformado do principio da identidade aristotélica (A é ndo B), em que uma

regra ndo tem validade se outra tiver validade.
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Dworkin (2003) tratard dessas antinomias de normas e regras no seu teorema da
colisdo, cuja norma com maior peso teria preponderancia sobre normas de menor peso. O que
seria norma de maior peso entre os diversos sistemas juridicos aqui tratados? Incluo a
experiéncia africana no continente e na diaspora como um sistema diverso e unificavel de
pressupostos ético-normativos.

E muito comum vermos principios se colidirem e criar situagdes embaragosas para o
intérprete no caso concreto. O direito da intimidade se contrapde ao direito de livre
manifestacdo de opinido. O direito da livre iniciativa se contrapfe ao direito de defesa do
consumidor. O direito da propriedade privada se contrapde ao direito da funcdo social da
propriedade. Nesse caso, no sistema de regras ou no sistema de principios cabe adotar
critérios de resolucdo de conflitos que ndo sdo estaticos nem tampouco pré-determinados.

Ainda podemos falar em modelos alternativos e extrajudiciais de mediacdo e
composicao de conflitos. Estes modelos adotam um processo de autonomizacao, aliado a um
processo de interesses das pessoas ou da comunidade para a construcdo de critérios e
mecanismos satisfatorios a resolucdo. A esse respeito, identificamos na Resolucdo 125 do
CNJ, de 2010, como um diploma legal que orienta a conjugacdo de postulados, principios e
regras voltadas para a composicdo aberta entre as partes. E nesse contexto que também
apresentamos o Programa de Justica Comunitaria Libertaria Ubuntu, a partir da constataco
da emergéncia de um direito inspirado numa ética-juridica afro-brasileira. I1sso nos ajuda a
dialogar sobre uma cosmoconcepcdo de uma eticidade juridica arraigada nos modos de fazer
cultural e comunitéria de forte inspiracdo africana e latina no Brasil.

Os sistemas principioldgicos e positivados em regras e 0s sistemas principiolégicos
baseados em valores procedimentais se alimentam de postulados fundado em moralidades
politicas com igual frequéncia para dirimir seus conflitos. Isso desmonta a falsa dicotomia
entre regra e principios como mero rigor metodico e hierarquico. Esta moralidade é construida
por forca de uma estrutura mais convencional e logicizada da norma, bem como atrelada a
valores costumeiros e tradicionais da instituicdo do texto normativo. Ambos possuem
postulados e os postulados sdo ordens de comando de aplicabilidade da norma.

Esta afirmacdo dialoga com a forma hermenéutica de se tratar a aplicabilidade de
regras como uma instituicdo fechada de critério de tudo ou nada, enquanto ao principio se
atribuiria uma possibilidade aberta e flexivel para sua aplicabilidade. Este debate da
codificagdo foi bastante intenso entre Savigni/Thibaul e Jhering no final do século XIX, e
ainda nos relembra aspectos que podem ser revistos a luz do dialogo contemporaneo. Inexiste

esta dicotomia, ambas sdo duras e flexiveis, conforme o caso.
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Para o didlogo da teoria de justica comunitaria afro-brasileira se aproximar do circulo
hermenéutico como contexto tedrico para justificar sua possibilidade é fundamental que o
intérprete dé sentido, atraves de critérios e distin¢des, a postulados, principios e regras. Aqui
valem as criticas que também nos valemos ao sistema positivista de regras e sua autopoiese
I6gico-sistemética. O caso concreto do contexto através das tradicdes e das subjetividades
compde o sistema juridico e a realizagdo efetiva da lei. Ninguém nunca julga e decide uma
situacdo exclusivamente por um sistema de regras em si. Esta € uma leitura, antes de mais
nada, linguistica.

O intérprete sempre no caso concreto se alimenta dos pressupostos de justica.?®® Esta
organizacdo contextualizada de postulados, principios e regras sdo comuns e singulares em
todas as sociedades humanas e vincula-se a moralidade politica de cada sociedade. Observe
gue nem Kelsen desconsiderou esta presenca da moralidade politica como definidora dos
postulados que orientam a aplicabilidade dos principios e regras como mencionamos no inicio
dessa pesquisa.

Quando uma sociedade ou comunidade aplica um postulado ou um principio, as suas
regras estdo implicadas naqueles e aqueles nesses. Ndo sdo duas forcas autbnomas. Existem
sempre regras (codificadas ou ndo), elas sempre ditam (com maior ou menor flexibilidade) o
comportamento através da pré-compreensdo mitico, experiencial, ontoldgica, cultural e
civilizatdria de uma determinada sociedade ou comunidade. Isso se admite pela adesdo a uma
filosofia do direito que bebe na fonte da filosofia da linguagem e se adequa
epistemologicamete ao circulo hermenéutico.

Por isso, o direito contemporaneo nos apresenta a norma como texto e a apreensao da
lei como distribuicdo sisttmica de norma de tipo fechada. A primeira possuia uma
interpretagdo menos flexivel e apontaria uma conduta especifica para uma sangdo especifica;
a segunda deixaria para o intérprete, no caso concreto, a complementagéo do texto juridico. A
redacdo desses textos € construida a partir de valores e postulados principiologicos e

empiricos.?®*

263 \/er Perelman e os 06 conceitos de justica: 1. A cada qual a mesma coisa: tratamento de modo igual a todos
independentemente de qualquer particularidade distintiva; 2. A cada qual segundo seus méritos: tratamento
proporcional & presenca e ao grau de determinada qualidade (o mérito) de cada um; 3. A cada qual segundo
suas obras: tratamento proporcional ao resultado das acBes; 4. A cada qual segundo suas necessidades:
tratamento de forma a diminuir o sofrimento daqueles impossibilitados de satisfazer suas necessidades
essenciais; 5. A cada qual segundo sua posi¢do: tratar os seres com 0s quais se deseja se justo; 6. A cada qual
segundo o que a lei lhe atribui: o juiz deve aplicar uma regra preestabelecida (PERELMAN, Chaim. Etica e
Direito. Tradug8o: Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996).

264 \er filme: Eu, Robd e as armadilhas das regras e principios e suas antinomias. | comando — deve se obedecer
humano; 2. Nunca pode matar o ser humano; 3. Ele deve defender a prdpria Vida. Os robds se descontrolam
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Toda regra exige sopesamento moral e ponderacdo, ndo s6 principios. Existem
modos de ponderar principios e existem modos de ponderar regras. Nesse alcance, 0s
axiomas, provérbios e valores tradicionais podem ser ponderados enquanto principios e como
regras que s&0.%® O circulo hermenéutico parece confrontar com este entendimento, ja que ali
tudo pode ser principio e regra a partir do contexto a que esté ligado o texto normativo a ser
aplicado no caso concreto.

N&o podemos falar em conflito abstrato e concreto entre principios e regras. Talvez
haja conflito entre principios e outro entre regras. Ja que compreendemos este texto normativo
como dentro de um contexto linguistico, podemaos falar de ruidos linguisticos e comunicativos
ao utilizarmos um instrumento do direito dogmatico positivo chamado Embargos de
Declaracdo.”® Esta exata compreensdo da aplicacdo do texto normativo comprova quio
flexivel é o texto de uma norma.

Hoje, o direito por adotar um sistema heterogéneo para aplicacdo da norma e
possibilitar o uso de diversos critérios para decidir um caso concreto se inscreve no terreno
ndo mais de uma ciéncia que se aproxima de repostas preditivas e positivada como uma cama
de procrusto®’. Um principio, uma regra e um postulado podem exercer a mesma funcéo
performativa, normativa e sancionat6ria para um caso concreto. Dai que as nacdes, povos e
comunidades que se utilizam de sistemas de principios, postulados e regras em medidas
variadas estdo praticando um sistema ético juridico que pode ndo ter grandes diferencas
guando confrontadas ou comparadas em relacéo a sua efetividade.

Os principios comportam uma natureza fundacional, programatica, diretiva, e
alcancam dimensGes empiricas no caso concreto perfazendo a mesma funcéo da regra legal.
Os principios e os postulados sdo uma forma de aplicar o direito. E ainda que se faca a

divisdo entre normas do que se deve fazer (postulados) e normas do que fazer (regras), um

face a antinomia cibernética e os humanos precisam destrui-los. Nesse momento vao encontrar nos robds uma
manifesta e critica aplicacdo do terceiro comando, decorrendo dai um dilema. Qual principio deve prevalecer?
2% «Ogs principios ndo determinam diretamente a conduta a ser seguida, apenas estabelecem fins normativamente
relevantes, cuja concretizacdo depende mais intensamente de um ato constitucional de aplicacdo que devera
encontrar o comportamento necessario a promogao do fim. As regras dependem de um modo menos intenso de
um ato institucional de aplicacdo nos casos normais, pois 0 comportamento ja esta previsto frontalmente pela
norma”. (AVILA, Humberto, Teoria dos Principios — da definicdo a aplicacdo dos principios juridicos, Sao
Paulo, alheiros Editores, 42 edi¢do, 2004, p. 55).

266 Conceito de Embargos Art. 1.022. Cabem embargos de declaracdo contra qualquer decisdo judicial para: |
— esclarecer obscuridade ou eliminar contradicdo; 11 — suprir omissdo de ponto ou questdo sobre o qual
devia se pronunciar o juiz de oficio ou a requerimento; IIl — corrigir erro material. Paragrafo Unico.
Considera-se omissa a decisdo que: | — deixe de se manifestar sobre tese firmada em julgamento de casos
repetitivos ou em incidente de assun¢do de competéncia aplicavel ao caso sob julgamento; Il — incorra em
qualquer das condutas descritas no art. 489, § 1°.

267 Cama de Procrusto esta associado ao mito grego Procrusto. Esta expressdo é usada quando se tenta ajustar
algo acima ou abaixo das suas propor¢des de forma violenta.
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sistema ético-juridico comporta sempre uma ideia e uma agdo implicita nela. O carater
prescritivo da regra é uma exigéncia da modernidade com as suas complexidades e
fragmentacdes do conhecimento. O caso concreto sempre foi visto como principio normativo
se considerarmos a sua repeticdo e consolidacdo como as jurisprudéncias praticadas na
maioria dos povos de tradigdo anglo-saxdnica ou de tradigdo romano-germanica.

Alexy se adianta nesses didlogos de modelos interpretativos ao nos apresentar uma
concepcao de principios como critérios de otimizacdo. Ndo existe apenas o sistema de
ponderacdo, como quis Dworkin. Existe uma prevaléncia de um principio sobre outro em cada
situacdo concreta e cabe ao intérprete saber discernir esta prevaléncia. Atemo-nos a esta
historicidade do texto normativo que se traduz para os interesses de cada realidade, e no nosso
estudo sobre o pensamento afro-brasileiro, o estabelecimento de uma ética ontoldgica
transcultural. Dworkin fala da dificuldade de justificar a decisdo de casos particulares nédo
previstos nas regras. Os casos dificeis que ndo encontram previsdes comportamentais no
sistema de regras s poderiam ser solucionados através dos principios. A justificativa do
principio ajudaria na dificuldade de justificativa das regras.

Na inexisténcia de uma conduta especificamente tipificada na normatizacéo
principioldgica, o que devemos avaliar é a sua natureza teleolégica. Nesse caso, a deontologia
abre espaco para a natureza finalistica da norma. O direito positivo constitucional esta nesse
momento histérico da humanidade fortemente influenciado pelas correntes hermenéuticas
principio légicas. Entretanto, a forte influéncia légica positiva e cartesiana na sua génese
requer a necessidade de sempre ter que dizer o caso concreto mediado apenas por questfes
racionais. A norma subsume o fato, e este é diminuido & norma para responder ao seu plano
jurisdicional.

A abertura das leituras que possibilitam outras compreensdes sobre o fato suscita o
debate sobre as interpretacOes, e estas sdo produtoras de fatos. Como nos ensina Nietzsche,
“nao ha fatos, apenas interpretagdes”. O contexto social em que as partes em conflitos estéo
envolvidas facilita para que outras dimensdes e chaves de leituras (culturais, espirituais,
emocionais, sensitivas, fisioldgicas etc.) contribuam para que a hermeneuta ou a aplicadora da
lei e as pessoas envolvidas busquem saidas criativas para a composi¢do do conflito. N&o
devemos buscar todas as respostas do direito dentro do direito.

O principio de moralidade politica e o da finalidade criam as fontes ético-juridico-
filoséficas de interesse da comunidade. E estes possuem uma carga mais densa de elementos
constituidores de um sistema de direito legitimamente aceito. Por isso, reivindicamos o campo

da moralidade politica como oportuno para se instituir um projeto de justica comunitaria. A
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moralidade politica cria um clima de legitimidade para um projeto de liberdade coletiva. Este
convivio justo e bom alimenta a preservacdo da dignidade humana, como um tipo de
humanidade dentre tantas —Ubuntu, Ujaama, Bisoismo etc. —, a partir da convengdo ou
legitimacdo de funcdes e responsabilidades socialmente aceitas.

A moralidade politica subsidia a moralidade juridica e funda a ética juridica
subjacente em uma comunidade. A norma, no caso concreto, serve para discutir 0s casos
concretos e também como um maével metodologico interpretativo, um programa ideoldgico de
convivéncia e um principio ético ancestralizado ou comunitarizado. Esta € uma dimensao
ético-ontoldgica transculturalizada que pode ser universalizada pela combinagdo comparada
de valores a serem seguidos ou imitados.

Admitimos que para este tipo de projeto tedrico nao cabe a figura da hermeneuta, da
aplicadora ou da mediadora como profissional do estado ou da organizacao privada. Ela deve,
sobremaneira, ser parte contextualizada do projeto de autonomia desse projeto tedrico. Essa
postura hermenéutica se confunde com a comunidade e as pessoas envolvidas porque dela
nasce seu reconhecimento em mediar os conflitos e interesses das pessoas e comunidades
envolvidas. Essa é uma diferenca fundamental no modo de se constituir 0 modelo de justica
comunitaria libertaria Ubuntu.

Quanto a eficacia argumentativa interna e externa, sobre a primeira, Avila fala que os
principios constitucionais protegem bens e interesses juridicos. O que significa dizer que ndo
pareceria também ter uma justificacdo para a atuacdo da gestdo publica. O postulado da
justificabilidade lida com a argumentacdo e a interpretacdo. Argumentar sua interpretacdo é
uma forma de justifica-la. Isso da densidade hermenéutica aos principios como fonte e
estrutura de uma teoria juridica. Vinculada a esta forma de justificar um principio ou uma
regra estaria, também, a eficacia argumentativa externa subjetiva que seria relativa a sujeitos
atingidos pela eficacia dos principios. E preciso ver aqui como as pessoas se legitimam e se
justificam em torno da adocao dos principios escolhidos para resolver seus casos concretos.
Esta eficacia subjetiva tem um poder tanto maior quanto equivalente a eficacia externa
objetiva (AVILA, 2004).

As diretrizes hermenéuticas utilizadas pelas cortes superiores brasileiras e a sua
vertente mais recente de controle de constitucionalidade podem ser consideradas meta-
normas, ou melhor, postulados. Muitas vezes, em um determinado conflito entre regras e
principios, a meta-norma é vista como postulado. O principio a regra que protege a
propriedade privada pode estar ameacado pelo postulado dos fins sociais da norma que é um

postulado, ou melhor, uma meta-norma ideologizada como meta-principio. A regra e 0
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principio estdo influenciados por uma diretriz postulativa que antecede a aplicabilidade dessa
regra.?®

Desse modo, os principios sempre se referem a fins, os postulados tém o dever de
promover um fim, e as regras devem executar uma acdo para um fim (Idem). Numa
determinada comunidade ou grupo social ou onde adotarmos a experiéncia da justica
comunitaria é natural que utilizemos desses postulados, meta normas, principios enunciados
como regras e dispositivos especificos procedimentais. Por que na verdade nds vamos sempre
trabalhar com o principio que ndés chamamos na técnica da mediagao de “premediacao”.

Estas condicgdes preliminares de definicdo e combinagdo das regras do jogo e dos
critérios de como o jogo sera jogado sdo recheados de postulados e principios. Elas sdo
comumente produzidas e estabelecidas no modus vivendi, na cultura tradicionalizada e
ancestralizada e respondem as relacbes cotidianas de suas questdes, conflitos e interesses.
Quando se tem esta “cultura por trds”, este modo de fazer auténtico e legitimado por uma
expressiva maioria, todos os processos de resolucdo de conflitos se consolidam como um
sistema de direito. Por isso, consideramos que temos um sistema de referéncia e um repertério
ético-juridico que pode se apresentar como uma experiéncia concreta do direito.

Nas organizagBes sociais e comunitarias matrilineares no continente africano e na
didspora, h4 um legitimado poder instituido & mulher, ainda que esta mesma sociedade nédo
reconheca os direitos e poderes praticados e ndo deseje amplia-los para toda a sociedade. Os
mais velhos, juntamente com os repertdrios ético-morais ancestralizados, cumprem um papel
de postulados j& que possuem uma natural supremacia para decidir sobre os destinos da
comunidade. O uso da terra em beneficio da comunidade, antes de interessar a cada particular,
como também a ideia e a possibilidade de sempre ampliar o conceito de familia para pessoas
de outros sangues, € muito comum nas comunidades tradicionais no Brasil.

O sentimento de pertencimento identitario, associado a ideia de relagdo de
identificacdo com o territorio - lugar de identidade da comunidade ¢é o lugar de identidade da
pessoa —, suscita um debate muito primoroso, significando muitas vezes uma hierarquia nas
opcdes e atributo da pessoa, seja ela religiosa, seja ela ligada a um grupo ou atividade

econdmica ou posicdo politica. Nesse caso, territorio e relacbes de parentesco em regimes

268 «1...] essas consideraces levam a um entendimento de que os postulados normativos situam-se no plano

distinto daquelas das normas cuja aplicacdo estrutura. A violacdo delas consiste na interpretacdo de acordo com a
sua estruturagdo. S&o por isso, meta normas ou normas de segundo grau” (...) “além disso, o sobre-principios
funcionam como fundamento formal e material para instituicdo e atribuicdo de sentido as normas
hierarquicamente inferiores, ao passo que os postulados normativos funcionam como estrutura para aplicacéo de
outras normas” (AVILA, Humberto. Teoria dos Principios — da defini¢do a aplicacdo dos principios juridicos,
S8o Paulo, alheiros Editores, 42 edi¢do, 2004, p. 88).



214

comunitarios sao postulados juridicos.

A relagdo com a natureza e 0 seu cuidado é um postulado. Nas comunidades
tradicionais e urbanas, sdo muito comuns os cuidados com o0s aspectos de sustentabilidade e
de preservacdo dos recursos naturais e ainda a divinizacdo das relacBes naturais como parte
integrativa da propria comunidade. A justica comunitaria seria absorvida por essa justica da
natureza, como é o caso das situacfes de constitucionalizacdo dos direitos da natureza no
Equador e na Bolivia.

Estes postulados funcionam como normas estruturantes e estruturadoras para
aplicacdo de principios e regras. Para a constru¢do de uma teoria e uma pratica de justica
comunitaria libertaria Ubuntu significa dizer que vamos construir postulados, principios e
regras entre as que ja existem. Por isso, além de uma genealogia, teremos uma arqueologia.
Estas serdo entendidas através das tradicGes e valores preditivos e prescritivos de uma
comunidade. Desse modo, os mandamentos ancestrais podem se conformar em postulados

juridicos.

Quadro 14 - Organograma genealdgico de principios, valores e postulados para uma justica libertéria
Ubuntu

Filosofia Linguagem Cultura Direitos
Principios | Valores Postulados Tensoes
Espaco Cosmconcepgao Mundidade Natureza — Etnodesenvolvimento
Equador/Bolivia/Colombia/Brasil
Tempo Ancestralidade Historicidade Prescricao - inexisténcia
Humanidade | Ubuntuidade Dignidade Direitos Humanos
Colonizagdo/Escravidao/Racismo
Comunidade | Familia Extensa Solidariedade Nacdo/Pais/Continente
Partilha
Territorio Terra Corpo Posse/Propriedade
Familia Sangue Solidariedade Herangas e Sucessdes
Pessoa Comunidade Identidade Pertencimento/Liberdade
Mulher Cosmoconcep¢do | Poder Natural e | Justica
Historico

Fonte: Criacdo do autor.
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No sistema ocidental usamos proporcionalidade, razoabilidade e ponderacdo. Mas
usamos dos postulados quando acionamos as cortes superiores como meta-norma a ser
evocada no caso concreto. No sistema juridico costumeiro e tradicional podemos encontrar
fundamentos para algo assemelhado ao postulado da dignidade da pessoa, assim como o
postulado do direito da pessoa ter garantido o minimo possivel para sobreviver (minimo
existencial)®®. E ao direito do gestor plblico de ndo exorbitar em seu compromisso de
gerenciar a coisa publica (reserva do possivel).?® J4 Odera Oruka, filésofo queniano, postula
a aplicabilidade do minimo ético®* dentro do contexto das respostas aos modelos liberal e
marxista de Rawls e Habermas.

Os postulados sdo pressupostos da norma juridica e se inscrevem mesmo como uma
carta programatica de principios numa lei constitucionalizada como a brasileira. Nosso
contexto politico € de desigualdade regional, social, racial e sexual. Adotar um principio da
igualdade material para elaboracéo e aplicacdo da norma juridica seria uma atitude de grande
envergadura para a densidade do texto constitucional. Um fundamento juridico que se
organiza hermeneuticamente para diminuir as desigualdades equivaleria a um postulado
fundamental. Nesse caso, o postulado da igualdade seria resguardado como finalidade e
procedimento, o que resultaria na alimentagdo da funcdo semantica e pragmatica dos
principios e regras.

A ponderacdo como um postulado s6 tem valor como sopesamento das questdes para
decidir caso concreto se for avaliado o seu contexto e suas implica¢6es, sob pena de se tornar
um discurso vazio, uma semantica rasa. Se ndo tivermos critérios pressupostamente
alimentados de valores de igualdade e liberdade, tais conceitos serdo sempre aqueles que uma
determinada comunidade politica entender. A ponderacdo tem a funcdo de bom senso naquilo
gue o interesse comunitario convergir.

A concordancia pratica € outro postulado amplamente utilizado. N&o existe

29 Minimo existencial para Rawls seria um conteido minimo assegurado pela constituicéo para fazer com que o
individuo, independente do poder legislativo, tenha acesso a prestagdes de politicas publicas necessarias a sua
sobrevivéncia (Rawls, Jonh. O liberalismo politico. S&o Paulo: Atica, 2000).

210 «A reserva do possivel (Vorbehalt dés Méglichen) é entendida como limite ao poder do Estado de
concretizar efetivamente direitos fundamentais a prestacfes, tendo por origem a doutrina constitucionalista
alemd da limitacdo de acesso ao ensino universitario de um estudante (numerus-clausus Entscheidung). Nesse
caso, a Corte Constitucional alemd (Bundesverfassungsgericht) entendeu existirem limitagdes faticas para o
atendimento de todas as demandas de acesso a um direito (CALIENDO, Paulo. Reserva do possivel, direitos
fundamentais e tributacdo. In: SARLET, Ingo Wolfgang; TIMM, Luciano Benetti (Org.). Direitos
Fundamentais, orcamento e reserva do possivel. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 200).

21 A Etica do Minimo seria uma ética global de fundamentacéo africana. Sua preocupagao centrava-se em como
defender a dignidade humana na perspectiva de se preservar a realizacdo das condi¢fes materiais para a vida.
Para isso o individuo teria que ter desenvolver plenamente uma racionalidade, uma consciéncia e uma
moralidade. Ver ORUKA, Odera (1997), Practical Phylosophy. In search of an ethical minimum. Nairobi:
Kampala.
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concordancia integral entre as partes. As decisfes juridicas, numa sociedade multirracial,
desigual e conflituosa, tém que levar em consideracao aquilo que parece ser menos danoso as
partes e a sociedade para estabelecer uma composi¢do ou uma autocomposicdo a partir da
capacidade da transigéncia. Essa transigéncia é vista como um dos pressupostos para dirimir
conflitos em direito liberal dogmatico e positivado, como o que nés vivemos. O que significa
dizer que compor um conflito € abrir mdo de parte dos seus interesses numa quest&o.

Avila (2004) nos fala da “Proibicdo do Excesso”. Esta medida de razoabilidade, da
proporcionalidade, é praticada na hermenéutica forista e muito comum na interpretacao e
aplicabilidade da norma de tipo aberto. Na defesa do consumidor, ha uma linguagem
buscando, de forma postulatoéria e principioldgica, preservar a dignidade humana e a harmonia
nas relacdes de consumo. Ora, isso SO € possivel como pressuposto criteriologico para que o
esforco da hermeneuta seja alcancar o0 maximo do minimo, ou seja, no caso concreto, evitar
que haja excesso nas relagdes sempre premidas pelo excesso e desequilibrio entre as partes
envolvidas.

Hoje, com esta abertura tipoldgica da linguagem juridica, temos um positivismo
mitigado. Posto que o texto da norma compde-se de regras, principios e postulados que
descrevem um tipo de conduta e, a0 mesmo tempo, emite um juizo interpretativo a depender
da realidade condicionada a acontecimentos que poderéo ainda ser verificados (AVILA, 2004,
p. 103).

A razoabilidade é tratada como trés dimensdes: a primeira, utilizada como diretriz e
que exige a relacdo das normas gerais com as individualidades do caso concreto; a segunda,
esta mesma diretriz que exige a vinculagdo das normas juridicas com o mundo ao qual ela faz
referéncia; e a terceira é aquela que exige uma relacdo de equivaléncia entre duas grandezas.
Nesse caso, a razoabilidade em sua tipologia pode ser vista como equidade. Este principio
visto como critério de tratamento de isonomia aos diferentes se afirma como um dos modos
de aplicar o direito material de igualdade. Esta tem sido a abertura para a recepcéo de novos
institutos juridicos no direito brasileiro, em especial das acdes afirmativas. 22

Foi a partir do principio da equidade como razoabilidade para garantir igualdade que
a politica de reservas de vaga foi recepcionada pelo direito brasileiro. Os critérios da

congruéncia e equivaléncia exigem coeréncia e harmonia no sistema juridico. De modo que se

272 Atualmente, para Joaquim B. Barbosa Gomes, as agdes afirmativas atingiram outro patamar, sendo definidas
como: um conjunto de politicas publicas e privadas de carater compulsdrio, facultativo ou voluntario, concebidas
com vistas ao combate a discriminacao racial, de género e de origem nacional, bem como para corrigir os efeitos
presentes da discriminacdo praticada no passado, tendo por objetivo a concretizacdo do ideal de efetiva
igualdade de acesso a bens fundamentais como educacéo e emprego.
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tornou congruente a afirmacdo das lutas identitarias e a respectiva legislagdo protetiva no
nosso direito. A equivaléncia diz ser razodvel atribuir impostos diferenciados: “Quem pode
mais, paga mais; quem pode menos, paga menos”. E 0 caso de atribuir valores escalonados
para imposto de renda.

J& a proporcionalidade esta sempre associada a um fim. Ela estd sempre buscando
um meio de tornar a finalidade satisfatoria para as partes envolvidas. A proporcionalidade
associa meio e fim (AVILA, 2004). Este é um postulado normativo voltado a determinados
fins. Por isso, indagamos: na teoria da justica quantos conceitos de justica nos temos? Esta
ndo é uma forma facil de aplicar um postulado, ainda que tenhamos diretrizes, principios e
regras a nos dar um caminho interpretativo. Esta € uma discussdo a ser travada para a
instituicdo de uma teoria da justica comunitaria Ubuntu porque necessitariamos saber quais 0s
nossos conceitos de justica e se esta teoria se abre para varias concepgoes de justica.

A proporcionalidade nos invoca em saber como deve ser aplicado o direito. Existe
uma crise de concepcao no poder judiciario. O que é visto como jurisdi¢do € a razdo mesma
de sua recorrente crise de origem. O poder judiciario ndo consegue solucionar grandes
questdes nacionais, por medida sentenciosa, por decisdo lapidar e nem por decreto, nem faz
sumir valores inscritos na genealogia e na subjetividade da identidade nacional. O
patrimonialismo, o populismo, a corrupcdo, o 6dio de classe sdo raizes e sintomas que
governam as relacdes sociais e ético-normativas no Brasil.

Por isso, estes postulados ndo conseguem ser aplicados em toda a sua potencialidade
performativa. Existe um impedimento ideoldgico e de material relativo ao tipo de sociedade
que estd em desacordo com uma norma e seus aplicadores que ndo alcangcam o modelo
societario e comunitario onde existem o0s casos a serem jurisdicionados. O principio da
adequacgdo da norma proporcional tem que levar em consideragdo critérios qualitativos e
guantitativos de dizer a forma como vai ser aplicado o direito. Isso inexiste, ja que a
subsuncéo e silogistica e submetida a uma moralidade politica ligada aos interesses de classe
dos magistrados.

Se houver meio alternativo que promova a igualdade e a satisfacdo das partes,
deveria a aplicadora da lei fazé-la, mas na maioria das vezes isso ndo é colocado em questdo,
porque também ndo estd na agenda da regra — esta ndo prevé e a forma de interpretar o
principio também ndo vé. O postulado vira discurso genérico e vazio porque a leitura da
intérprete sobre o postulado € restrita. O programa a ser alcangado como um dever que nunca
acontece. Entdo este justo, que ndo acontece como criacdo e moralidade politica, ndo busca

formas mais praticas, concretas, empiricas e comunitarizadas como possibilidades das
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alternativas de resolver conflitos. Este € o fim e o sentido de justo para se pensar huma
possibilidade emancipatéria do direito.

4.2.2. A experiéncia da justica comunitaria no Brasil

“A justica comeca por casa.”

Apresentamos aqui 0s instrumentos de extrajudicialidade inspirados em acGes
oriundas da sociedade civil organizada, e de algumas boas praticas de gestdo do Poder
Judiciario, como uma alternativa complementar e viavel para a ampliacdo dos métodos de
atendimento as que ja sao executadas.

Este mecanismo de extrajudicialidade ndo é para ser usado contra ou em desfavor
dos métodos tradicionais de acesso a justica, mas em regime simultdneo e complementar.
Tampouco, a mediagdo busca retirar o poder sancionatorio e punitivo das leis antirracistas. Ao
contrario, busca maior efetividade dos instrumentos legais de combate ao racismo e
intolerancia religiosa, isto porque as solugdes e encaminhamentos decorrentes destes
mecanismos de extrajudicialidade podem sugerir uma contraprestacdo punitiva em desfavor
do ofensor.

Coadunando-se com as praticas de extrajudicialidade, os mecanismos adotados pela
Defensoria Publica do Estado da Bahia, assim como a Defensoria Publica da Unido — ambos,
para a recepcdo das demandas de Direitos Humanos e Tutela Coletiva —, utilizam um
protocolo de atendimento que viabiliza a realizacdo de reunides com as partes envolvidas.
Através da interlocucdo com outros segmentos ligados ao sistema de justica, adota um sistema
de encaminhamento e acompanhamento destes a outros oOrgdos, realizando audiéncias
publicas, seminarios, oficinas, media¢des e cursos, etc., quando ha a necessidade de ampliar o
debate e sensibilizar outros atores e demais instrumentos considerados extrajudiciais, que
podem culminar com uma composicéo ao final da utilizac&o destes recursos.

e A Lei Federal n°® 9.099/95 que institui os juizados especiais civis e criminais
orienta-se pelos principios da oralidade, simplicidade, informalidade, economia
processual e celeridade, buscando, sempre que possivel a conciliagdo ou a
transacdo. Ainda que esta Lei seja a formulacdo de procedimentos de
judicializacdo de demandas especiais, ela j& concebe a mediacdo como uma técnica
para se alcancar a conciliagcdo ou a transagdo entre as partes.

e A Resolugdo n° 125 do Conselho Nacional de Justi¢ca (CNJ), de 29/11/2010, que
dispde sobre a Politica Judiciaria Nacional de tratamento adequado dos conflitos
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de interesses no &mbito do Poder Judiciério e d& outras providéncias, orienta a
pratica nos Tribunais de todo o pais para uma cultura de promocao da mediacao de
conflitos como meio de se alcancar a cidadania plena de direitos, atribuindo metas
de conciliacdo e resolutividade dos casos judicializados nos Tribunais.
Corroborando com este cenério, é que se verifica, no &mbito judicial, o artigo 98
da Constituicao Federal de 1988 que preceitua a criagdo dos juizados especiais e
da justica de paz competentes para a conciliacdo, o julgamento e a execucdo de
causas civeis de menor complexidade e infracdes penais de menor potencial
ofensivo. Assim como é um dos deveres do advogado, elencados no seu Codigo
de Etica, artigo 2°, estimular a conciliagdo entre os litigantes, prevenindo, sempre
que possivel, a instauracdo de litigios;

e O Projeto Justica Comunitaria,?” que depois se tornou um Programa implantado
pelo Poder Judiciario do Distrito Federal, em 2000, que se tornou um case de
sucesso e foi disseminado para outros Estados pelo Ministério da Justica. Este
projeto foi o retrato do que é a justica realizada pela, para e na comunidade. Pois, a
justica comunitaria deve ser interpretada em complementaridade ao sistema oficial
de Justica. Em especial, nas circunstancias extremas em que as situacGes dos
conflitos repousam na violéncia e na auséncia do dialogo e ainda diante de um
acentuado descompasso de poder.

e O Projeto Balcdo de Justica e Cidadania, criado em 2003 pelo Tribunal de
Justica do Estado da Bahia, marcado pelo bom senso e na busca pela solucéo
pacifica dos conflitos através da consecucdo de um acordo satisfatério para ambas
as partes, a mediacdo é auxiliar ao Poder Judiciario para atingir o objetivo comum
de promover justi¢a nos casos em que as partes podem transigir.

e O Juspopuli: Escritério de Direitos Humanos é uma organizagdo nao
governamental e tem como missdo contribuir para a efetivacdo dos direitos
humanos através da democratizacdo do Direito e da promocdo do acesso a Justica.
Dentre 0s seus projetos e programas, executa o Programa de Mediacdo de
Conflitos, que consiste num mecanismo extrajudicial de solucéo de conflitos e tem

como objetivo promover formas sustentaveis de convivéncia, contribuindo para o

2" Como pesquisador e membro do Instituto Pedra de Raio, entre os anos de 2012 e 2014, executamos um
projeto no &mbito da Secretaria de Justica Cidadania e Direitos Humanos do Estado da Bahia oferecendo a
capacitacdo em mediacdo de conflitos através do programa Justica Comunitaria para 0s agentes comunitarios
com foco nas areas de direitos humanos. Segue anexa uma tabela resumindo quantitativamente os dados
referentes aos procedimentos no ano de 2012, em alguns dos bairros beneficiarios do Projeto.
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desenvolvimento e fortalecimento de vinculos sociais mais solidarios e
emancipatérios nas quais liderangas comunitérias capacitadas, acompanhadas e
assessoradas pelo Juspopuli, oferecem servicos de orientagcdo juridico-social e
mediacgéo popular.

e Os Projetos: Juristas Leigos da Associacdo dos Advogados dos Trabalhadores
Rurais do Estado da Bahia, e Promotoras Legais Populares promovidas e
apoiadas pelo Grupo Themis do Rio Grande do Sul, pela Unido de Mulheres de
Séo Paulo, pelo IBAP — Instituto Brasileiro de Advocacia Publica e o Ministério
Pablico Democratico, também sdo exemplos da introducdo da mediacdo de
conflitos numa perspectiva emancipatoria e protagonizadora de direitos.

e O Programa Justica Cidada do Instituto Pedra de Raio de abrangéncia no Estado
da Bahia, em 2009, em parceria com 0 Ministério Publico Estadual e com o Fundo
Brasil de Direitos Humanos, executou um Projeto de Mediacdo de Conflitos
Raciais: acdes afirmativas para reparar direitos, onde solucdes de responsabilidade
coletiva foram propostas em alguns casos de violacdo dos direitos da populacdo
negra.

e O Estado de Minas Gerais, por intermédio da Secretaria de Estado de Defesa
Social, possui um Programa de Mediacao de Conflitos que integra o Nucleo de
Resolucdo Pacifica de Conflitos na perspectiva de politica publica com recorte
territorial e comunitario. Desde o periodo de sua implantacdo na Superintendéncia
de Prevencdo a Criminalidade da Secretaria de Estado de Defesa Social, em
2005, até o dezembro de 2012, a Mediacdo de Conflitos ja realizou 137.391
atendimentos. O indicador para o uso da metodologia da mediacdo de conflitos séo
as altas taxas de criminalidade em algumas regides do Estado. Também se observa
gue o Programa se estrutura em quatro eixos: atendimento individual, atendimento

coletivo, projetos tematicos e projetos institucionais.

A perspectiva a partir dessa pesquisa € de desenvolver o Programa de Justica
Comunitaria Libertaria Ubuntu como uso das técnicas de mediacdo de conflitos,
construidas a partir da realidade e expectativas das comunidades locais, contribuem para o
aperfeicoamento da metodologia de atendimento das demandas a que se destinam. Alguns
principios devem nortear a atuacdo da mediacdo de conflitos, o acesso a justica, a visao
emancipatdria e protagonizadora de direitos, a percepcdo do conflito como elemento

estruturante para solugdes criativas, a informalidade, a consensualidade, e a autonomia
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das partes, aliada a toda carga semantica, cultural, social, ética e juridica da justica Ubuntu.

A proposta apresentada acompanha a tendéncia do ineditismo e do pioneirismo na
pratica de modernos modelos alternativos de resolucdo de conflitos, com base na
extrajudicialidade, que atenda as demandas de garantias, prevencdo e processo
sancionatorio/punitivo e alcance o0s objetivos do milénio, no que diz respeito ao
enfrentamento das desigualdades e iniquidades em todo o0 mundo.

Embora o Conselho Nacional de Justica - CNJ, a partir da Resolucdo 125 tenha
criado uma abertura para a aplicabilidade de variados métodos alternativos de resolucéo
conflitos, vislumbramos, paradoxalmente, que as experiéncias encetadas através do
protagonismo das comunidades e das assessorias populares de direito estdo diminuindo suas
intervencdes por ndo conseguirem atender aos critérios da resolucdo. A insercdo de uma
proposta de justica comunitaria requer o inevitavel confronto com uma tendéncia privatista e

liberal do direito.

Quadro 15 — Principios e valores da concepcao de justica comunitaria, restaurativa, libertaria Ubuntu

JUSTICA JUSTICA JUSTICA COMUNITARIA
RETRIBUTIVA RESTAURATIVA LIBERTARIA UBUNTU
Conceito juridico- Conceito realistico de Conceito social comunitario de

normativo de Crime — Crime — Ato que crime —Ato contra a
Ato contra a sociedade traumatiza a vitima, sociedade/comunidade/individuo
representada pelo Estado | causando-lhe danos. — Multirreferencialidade

— Unidisciplinariedade Multidisciplinariedade

Primado do Interesse Primado do Interesse das Primado do Interesse das
Publico (Sociedade, Pessoas Envolvidas e Pessoas Envolvidas e
representada pelo Comunidade — Justica Comunidade — Justica Criminal
Estado, o Centro) — Criminal participativa participativa

Monopolio Estatal da

Justica Criminal

Culpabilidade Individual | Responsabilidade, pela Responsabilidade da
voltada para o passado — | restauracao, numa| comunidade pela reconciliacéo,
Estigmatizacdo dimenséo social, Numa dimenséo circular e
compartilhada compartilhada dos saberes do

coletivamente e voltada| passado, mas voltada para o

para o futuro futuro




Uso Dogmético do
Direito Penal Positivo

Uso Critico e Alternativo
do Direito

Exercicio exaustivo do consenso
progressivo e dos valores mais
importantes da comunidade.

“Justo ancestral”

Indiferenca do Estado
quanto as necessidades
do infrator, vitima e
comunidade afetados —

desconexdo

Comprometimento com a
incluséo e Justica Social

gerando conexdes

Comprometimento com o bem-

estar da comunidade

Mono-cultural e

Culturalmente flexivel

Valores de ndo excluséo

excludente (respeito a diferenca, societaria e tolerancia
tolerancia)
Dissuasao Persuaséo Comunhéo

Fonte 2'*:

Quadro 16 — Processo juridico para uma Justica Libertaria Ubuntu

Processo tradicional

Processo Restaurativo

Processo Ubuntu

O ritual é solene e

publico

O ritual € comunitario com as

pessoas envolvidas

O ritual é realizado com

toda a comunidade

Indisponibilidade da

acao penal

Principio da oportunidade

Criatividade e preservacao

da comunidade

Contencioso e

contraditorio

Voluntario e colaborativo

Conflituoso e reconciliador

Linguagem, normas e

garantias

Pouca formalidade

Rituais proprios da

comunidade

Quem decide é a

autoridade

Quem decide sdo as pessoas

envolvidas

Quem decide € o individuo

na comunidade
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2% Esta tabela foi elaborada a partir da combinagdo dos contelidos extraidos nos livros seguintes publicacées:
SICA, Leonardo. Justica restaurativa e mediacao penal: o novo modelo de justica criminal e de gestdo de
crime. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2007; MUSZKAT, Malvina Ester (Org.). Mediacdo de conflitos —
pacificando e prevenindo a violéncia. 2. ed. S8o Paulo: Summus, editorial, 2003. GROSMAN, Claudia;
MANDELBAUM, Helena. Mediagdo no Judiciario: teoria na pratica e pratica nateoria. SP: Primavera
Editorial e MEDIACAO POPULAR: uma alternativa para a construgio da justica/organizando por Marilia
Lomanto Veloso, Simone Amorim e Vera Leonelli; Revisdo por Eliane Pinheiro. — 1. Ed. — 2009, p. 106,
acrescentado pela vasta bibliografia ja& mencionada sobre o conceito de justica africano.
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O conflito é da ordem da humanidade e os modos de trata-los o é também. A pratica
comunitaria dos conflitos j& foi muito utilizada nas civiliza¢es antigas. Agora, por forca de
uma estrutura capitalista liberal, cada individuo deve responder por suas acdes e ser do
mesmo modo capaz de sobreviver, aparentemente, ao mundo. No passado, a opinido dos mais
velhos, os circulos de didlogo, a exaustdo para se encontrar uma solucdo boa para todos e 0
senso de dever e responsabilidade dada através da palavra falada parecem fazer parte de um
repertorio que se repete em civilizagdes em todas as partes do mundo.

A proposta de mediacdo apresentada ultrapassa as fronteiras do formalismo juridico,
e vislumbra um horizonte de autonomia e consensualidade do exercicio da cidadania
multicultural e de redirecionamento das relagdes conflituosas para um espaco onde se
estabelecera uma nova subjetividade dos individuos. As bases da mediacdo se estabelecem
por influéncia do modelo de justica emancipatdria, onde o agressor e a vitima sao motivados a
encontrar uma solugdo que podera advir do conflito. Logo, o conflito ndo é necessariamente
encarado como o problema, mas apenas como um momento transitério e ciclico e que subsiste
para além dos interesses em jogo e isso permite aos individuos tomar consciéncia dos seus
papéis sociais.

O conceito social comunitario de crime é a coluna vertebral da justica Ubuntu. O
individuo contrai um crime, o pratica contra toda a sociedade. O fendbmeno antissocial tem
que ser analisado sempre em perspectiva multirreferencial e complexa. O objetivo € sempre
buscar a conciliacdo através do reconhecimento do conflito. A responsabilidade pela
reconciliacdo é dos indivisos e de toda a comunidade e sempre sera realizada de forma
exaustiva até atingi-la. Os saberes do passado sdo valorizados, mas a criatividade do presente
é sagrada. Para a responsabilizacdo pelo erro cometido o individuo tem que visar sempre 0
bem de toda a comunidade. Os valores associados a esta possibilidade sdo o de ndo excluséo e
0 da comunhéo.

As diferencas bésicas entre 0 modelo formal de Justica Criminal, dito retributivo,
dissuasorio e deficientemente ressocializador, e 0 modelo restaurativo sdo expostas em
formato tabular para melhor visualizagdo dos valores, procedimentos e resultados dos dois
modelos e os efeitos que cada um deles projeta para a vitima e para o infrator. Estes exemplos
do uso da técnica da mediacéo de conflitos poderdo servir de referéncia para implementagéo

de um programa de Justica Comunitaria Libertaria Ubuntu.

As veias que se abrem nessa pesquisa, multirreferencialidade e praxis, racismo e

direito, direito natural e experiéncia transcendentalizada, justica comuntaria e mediagdo de
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conflito de forma racializada, direito e polirracionalidades etc. demonstram a
emergencialidade como um fractal que se expande e vai se tornando algo novo a partir dos
padrdes repetitivos. Esta é a epistemologia policéntrica que se estabelece na travessia do
Kalunga, onde o0 nado, o passeio, o dado diacritico e menos diacronico sdo as maiores marcas.
E preciso por as racionalidades e subjetividades em dialogo sem que se oculte o mergulho
necessario naquelas profundezas que muitas vezes nada nos dizem. Séo desafios de futuro
como sdo tudo que fazemos. Preferimos ficar na penumbra da teoria, e na ante-sala lacunar,
de uma proposta pratica para um debate aberto com a comunidade filoséfica, politica e
juridica.

Sabemos da insuficiéncia da cognicdo como Unico arsenal que possa lastrear uma
proposta sem prejuizo dos aspectos praticos e suas ferramentas — por isso, usamos as tabelas
acima para uma referencia teorica e para uma pratica processual. A concretizacdo de um
programa de justica comunitaria libertaria Ubuntu passa por sua experiéncia ciclica nas
comunidades para a efetiva difuséo e uso pratico. Passa também pela sua insercao nos nucleos
de pratica juridica dos cursos juridicos e dos programas ja existentes de métodos alternativos

de resolucdo de conflitos sempre numa abordagem popular e libertaria.

Estamos na senda circular e espiral de uma trajetoria de pensar e praticar a justica e o
direito a partir das experiéncias amefricanizadas que confronte o direito do ndo sujeito para
um direito plural e cosmoconceptivo. Nessa travessia de avancos e reversibilidades, o
Cosmograma Bakongo, a Ancestralidade e a Ubuntuidade/Muntuidade podem nos servir de
fontes para compreendermos a realidade afro-brasileira como pressuposto para um novo
direito. Cabe a construcdo de uma cultura pluralista do direito que crie uma filosofia juridica
de natureza descolonial e emancipatoria, enfim retomarmos e refundarmos os caminhos

Kalungal!
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Anexo
Uma prética de mediacdo do corpo ancestralizado como produtor de equilibrio e justica —

cosmograma bakongo

“Justica nao € lei, mas invenc¢ao.”

A Roda Bakongo e a Cura Ancestral®”

Uma dindmica do corpo ancestralizado como produtor de equilibrio e de justica

Oficina de Curta Duracdo - 04 horas

NUmero de participantes — 20

Espaco fisico - Minimo 20 metros quadrados

Chao liso ou piso que possa ser riscado/esteiras e instrumentos musicais

N&o héa restricdo de idade, raca, etnia, condicéo fisica, religiosa, sexual etc.

O que é - A Roda Bakongo é uma vivéncia circular, norteada pelo estudo da filosofia
do povo Bakongo, reverberando no corpo a partir de movimentos corporais inspirados por
claves de ritmos afro-brasileiros, como os ritmos da capoeira, do samba de roda e do
maracatu, que sao ritmos que tém conexdo com a Kalunga gerada em Africa, ressignificada
no Brasil, sempre como forca de resisténcia e resgate ancestral. O ser como movimento
dindmico e como manifestacdo da sua prépria existéncia e de sua responsabilidade sobre sua
comunidade. Como estética profunda e de sentido de vida. Como capacidade de cura, de
equilibrio e de justica.

Quais os objetivos - A Roda Bakongo busca compartilhar principios da filosofia
Banto-Bakongo e das fontes do entendimento da cosmologia bankonga a partir de uma
perspectiva de tomada de consciéncia corporal e do resgate de uma memoria ancestral de
navegacao e sobrevivéncia, do entendimento de ritmos afro-brasileiros para alcancar sentidos
de cura, equilibrio e justica.

O que justifica — Interessa-nos compreender como a Roda Bakongo pode nos ajudar
a fazer algumas travessias para um rito de passagem pessoal/comunitario que sugira lugares e
responsabilidades de cura no mundo. A realidade é unificadora de sentidos que sé podem ser

encontrados na relagdo com mortos e vivos e entre 0s mortos-vivos, que se constituem como

275 Este texto foi elaborado em conjunto com os Ngangas Mestre Cobra Mansa e M6 Maié.
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modo de ser e estar no mundo.

A nossa inspiracdo é a travessia do Kalunga (dimens&o horizontal da grande roda) e a
busca da individualidade Telama (dimensdo vertical da grande Roda) se constituindo nos
diversos niveis de ancestralidade e do mistério do mundo. As relacdes ancestrais dos
antepassados e os valores ancestralizados aparecem com o0s ensinamentos da familia, do
territdrio, da comunidade etc.

Os conflitos podem ser tratados com os ensinamentos histéricos da comunidade na
qual se vive. Conclui-se que para tratar conflitos comunitarios é preciso “ancestralizar” e
“territorializar” as pessoas nos tempos e espacos sociais. Essa dindmica é sempre
multicultural e intercultural porque ndo sabemos quem esta compondo a roda.

Quais os caminhos que trilhamos — A mdsica ancestralizada se manifesta como
cultura do sublime da forca espiritualizada do grande mar. O jogo e a profundidade da musica
tiram sons e ritmos de tudo que se toca. Sua pedagogia é a pedagogia da forca natural que
cada um de nds ja tem e que, ao entrar na grande roda, manifestamos. Suas dindmicas e jogos
estéticos e musicais nos conduz na travessia da grande roda Bakongo. A ancestralidade é
produtora de memodria.

A partir do primeiro ponto do Cosmograma Bakongo, Musoni, buscando a
concepcdo do SER HUMANO (Ntu), fazendo uma coeréncia entre corpo, mente e
ancestralidade e a partir do Kala, que é o grande nascimento, segue-se 0 crescimento dentro
de seu proprio eu em conjunto com a comunidade buscando sua importancia e
responsabilidade. No auge de sua maturidade, chega-se ao Tukula — ele reflete sobre seu
legado na e para a comunidade, reflete como sera o resto do tempo que restard e como
pretende ser lembrado durante a sua passagem pra Mpemba, que é o Gltimo percurso da Roda
Bakongo. A importancia do ser (Ntu) dentro da comunidade até fazer a travessia de Kalunga é
uma experiéncia pessoal. Nesse momento, toda a reflexdo deve ser vista e revista. Sua

ancestralidade depende do que vocé construiu na comunidade.

Proposta de avaliacdo da aprendizagem

Ao final, sera feita uma roda de externalizacdo das experiéncias. Esta atitude de
aprendizado chamamos de atitude ético-estética ancestralizada. Isso significa que ja temos um
repertorio legitimo e auténtico e temos plena consciéncia da nossa posi¢do na comunidade.
Cuidar de si e voltar-se para o cuidado do outro (Kindezi). O cuidado do outro na comunidade

e no mundo é o desafio da humanidade e este € o ensinamento da Roda Bakongo.
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A roda é um convite a se abrir para receber inspiracdo e forca em nivel consciente
individual de encontro com o inconsciente coletivo, gerando nos participantes o resgate da
ancestralidade e a descolonizacdo corporal e mental a partir dessa experiéncia, baseada na
vivéncia circular e no estimulo de sonoridades ancestrais africanas. Esse exercicio estimula as
conexdes e caminhos entre Africa e Brasil através dos sons dos arcos musicais (berimbau) e
das harpas (ngoni). O ensinamento é o de se renovar e de se reinventar com possibilidades de
compreensdo do mundo. Entdo, a presenca da masica € fundamental neste processo dingo

dingo de movimento da vida.

7N

o

Fonte: Fu-kiau, 2001.
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“~Tu! Tu livre? Ah ndo me iludas! — exclamou a velha africana abrindo uns grandes olhos.
Meu filho, tu és ja livre?... — lludi-la! — respondeu ele, rindo-se de felicidade — e para qué?
Mae Susana, gragas a generosa alma deste mancebo é hoje livre, livre como o péssaro, como
as aguas: livre como o éreis na vossa patria”

(REIS, Maria Firmina dos. Ursula. Floriandpolis: Editora Mulheres; Belo Horizonte: PUC
Minas, 2004. p. 114.)

Vocé pode

vocé pode tudo

adentrar todos os poros do mundo
algo como uma pequena folha
viajar a longa noite
velejar naquele rio dos coqueiros
e sentir o cheiro do chdo
tudo pode ser visitado
sem que vocé
abandone seu préprio barco

Sérgio S&o Bernardo, 2017.

“Costume ¢ quem mata”.
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Anexo: Vivéncia da Roda Bakongo

Vivencia da da:'Bacongo realizada no Kilombo Tenondé — VaIengé Bahia Setembro de
2017 com os Ngangas M& Maié, Mestre Cobra Mansa e Sérgio Sdo Bernardo.

Vivencia da Roda Bacongo realizada no Kilombo Tenondé — Valenca Bahia Setembro de
2017 com os Ngangas M& Maié, Mestre Cobra Mansa e Sérgio Sdo Bernardo.

Vivencia da Roda Bacongo realizada no Kilombo Tenondé — Valenca Bahia Setembro de
2017 com os Ngangas M6 Maié, Mestre Cobra Mansa e Sérgio Sao Bernardo.
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Figura 11 - A espiral como comunicagdo permanente e interativa entre
as dimensdes material, espiritual, individual e coletiva.

Mg,1%: Dingo-dingo dia luzingu.
Fonte: Fu-Kiau. (1980)

“Entao, sim,

Depois de termos semeado a nossa propria terra,
Estaremos em casa.”

Denise Carrascosa, 2017, p. 74.





